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Il bisogno di riprodurre questo primo vo- 
lume , anche prima di far uscire il secondo 
dal torchio , mentre mi rincora per 1’ acco- 
glienza fattagli , fino a mancarmene gli esem- 
plari in poco tempo , mi somministra 1’ oc- 
casione di sviluppare , meglio che non avea 
fatto nella prima edizione , il disegno che mi 
son proposto nello scrivere questa istituzione 
di Morale cristiana . 

La mia idea è stata quella precisamente 
di giovare con essa i giovani incamminati 
al sacerdozio, in un mondo opportuno , quan- 
to più si potesse , al loro bisogno cd al 
tempo . 

Noi siamo in un’epoca in cui l’incredu- 
lità , non solo per orgoglio ed indipenden- 
za di ragione , osa combattere i misteri au- 
gusti e i donami sublimi della nostra santa 
religione ; ma ardisce ben anche , per cor- 
ruzione di cuore , di attaccarne la morale . 
Questa infatti è troppo santa , pura ed ele- 
vata nelle sue massime e ne* suoi precetti , 
perchè i libertini potessero guardarla con in- 




differenza ; mentre , combattendo essa le lo- 
to sregolate passioni e i folli trasporti del 
loro amor proprio , condanna la condotta del 
loro vivere all’ignominia ed al disprezzo del- 
le persone oneste , e suscita ne’loro cuori i ri- 
morsi e gl’infelicità in mezzo ai piaceri . 
Essi perciò con lo specioso pretesto di illu- 
Tninare il mondo e di sottrarlo dal duro pe- 
sante giogo de’ pregiudizj , e con le sffonta*- 
te e menzognere promesse d’ insegnare una 
-morale più depurata e sola degna dell’uomo 
e di Dio, hanno cercato di distruggere le 
più sante e sicure regole de’costumi; e spac- 
ciaixlo di volere far rientrare gli uomini ne’ 
primitivi loro dritti , hanno pubicamente vio- 
lato quelli della società : e senza riguardo 
per se stessi hanno oltraggiato i loro simili, 
il trono e Paltare . Abbastanza i nomi pom- 
posi di morale della ragione , di morale del 
cuore hanno moltiplicato le vittime sul sa- 
crilego altare dell’ empietà , ed hanno fatto 
conoscere quali fossero le intenzioni di que- 
sti amici , come essi si dicono, dell’umanità, 
che sagrificano il dritto che avrebbero pe’loro 
talenti alla stima pubbica , al fanatismo di 
voler comparire begli spiriti, e d’insegnare 
dottrine nuove e peregrine . 

Io perciò , nel dare ai giovani ecclesia- 
stici qnesta istituzione di morale cristiana . 
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mi son fatto un dovere sacro di mettergli in 
grado di difenderla contro gli attacchi dell’ 
empietà. 

Per conseguire questo importante ogget- 
to , ho cercato di far vedere che i principìi 
della cristiana morale , lungi dal contraddire 
quelli del diritto della natura , non fanno che 
meglio svilupparli , perfezionarli e munirli , 
da una parte dei potenti soccorsi della divi- 
na grazia , e dall'altra di una sanzione impo- 
nente che la sola religione poteva loro donare. 

Ho cercato ben anche di fare sino all'evi- 
denza conoscere che la morale del vangelo, 
mentre è la più degna di Dio che 1' ha ri- 
velata , è anche la più conveniente alla co- 
stituzione ed ai bisogni dell' uomo , al vero 
Tjene delle famiglie , agl’ interessi dell'ordine 
pubblico ed al riposo della società . In gui- 
sa che la vera filosofa , la quale altro non 
è che la dritta ragione con le sue più sane 
massime , non solo niente trova che ripren- 
dere in questa divina morale ; ma è anzi ob- 
bligata ad ammirare come l'Eterno che par- 
la per la naturale ragione , è quegli stesso 
che parla per la rivelazione ; come il suo di- 
vino linguaggio , eli' è scritto a chiare note 
nell' ordine del mondo , h quello stesso che 
nella maniera più semplice si fa intendere 
nei libri santi . 


Si sa da tulli qual pregiudizio abbia- 
no arrecato alla morale cristiana le quistio- 
jii inutili , le vane dispute e le opinù** 
ni de’ tepjpgi . Esse ban dato motivo agl’in- 
creduli 4i spacciare che la medesima non 
avesse regole finse e principi inconcussi ; che 
in essa le immutabili nozioni del bene e del 
male morale , della virtù e., del vizio fossero 
arbitrarie , e che variassero secondo le opi- 
nioni de’ casisti . 

Si sa eziandio quali colpi e n ella pratf- 
tica e nelle scuole han portato contro la sles- 
ma morale cristiana e quei mostruoso proba- 
bilisimo die , gettando un velo $$lle umane 
passioni , e riducendo , copie dice Bossuel , 
0 problema tulio il vangelo , «pn fa che ren- 
dere amabile il vizio e favorire il libertinag- 
gio ; ,e quel feroce rigorismo jche , animato 
da uno spirito di ambiziosa singolarità » non 
fe- che fulminare anatemi e tenere sempre l’in- 
ferno aperto . 

Gl’increduli, che sono attenti a trar par? 
tito da tulio ciò che potrebbe rendere odio- 
sa e dispregevole, la religione , or mettendo 
in veduta le dottrine rilassate de’prohabilisti, 
hanno spacciato che la cristiana morale inve- 
ce di combattere , lusinga ie passioni ed in- 
segna all’ uomo di addormentarsi tranquilla- 
mente nel vizio : or esagerando le massime 
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troppo austere de* rigoristi , hanno detto che 
la virtù , come la presentano i teologi , è 
impraticabile , eh* è eccessivo il vangelo ed 
impossibile il cristianesimo . 

Ecco perchè , per togliere queste armi 
dalle mani degl* increduli , mi son proposto 
di esporre la..CTÌstiana morale secondo i più 
semplici principia del dritto di natura e del 
vangelo i ' 

Ecco perchè ho proscritto da questa mia 
istituzione le frivolezze , le vahe distinzioni e v 
le quistioni inutili della scolastica che , in* 
vecé d’ illuminar la ragione e formare il cuo- 
re alla virtù , inviluppano j$ujttosto la rego- 
la de* costumi , e rendono la virtù stessa in- 
crescevole e nojosa (a) . Ecco perchè non,, 1% 

i. - * \ . > > : , •• • 


(a) Si vede bene che per nome di 
scolastica qui non intendo che quel bar- 
baro metodo di argomentare degli Arabi , 
e quel confuso miscuglio di filosofia e teo - - 
logia che si Compi nel tredicesimo secolo , 
ma che era già prima incominciato . La 
scolastica , presa pel giusto modo di ra- 
gionare secondo i principii di una logica 
giudiziosa e di una sana dialettica , non 
solamente è utile , ma è benanche neces- 
saria alla morale ed alla religióne , Gesù 
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numerose citazioni di autori , -non le opi- 
nioni degli uomini , ma la rivelazione , l'au- 
torità della chiesa , le sentenze de' SS. Pa- 
dri e la ragione saranno le sole scorte cui 
terrò dietro in tutta l'opera. Ecco finalmen- 
te perchè ho seguito un sistema di dottri- 
na che, lontano dalle massime desolanti di 
un rigorismo aspro e feroce , ugualmente che 
dalle opinioni corruttrici di un pernicioso ed 
eccessivo rilassamento , non fa che esporre 
la vera dottrina del vangelo sempre pura e 
sempre santa , quale appunto il figliuolo del- 
l' Eterno è venuto a portarla qui in terr* . , 
Di qui è facile il rilevare che quer 
sta morale , esposta nella sua amabile sem-; 
plicità , invece di essere o troppo rigida ed, 
impraticabile , o rilassata e poco favorevole 
alla virtù , è anzi la sola che eleva ed ingran- 
disce il cuore dell' uomo ; che gli dà la co- 
scienza dell# propria dignità ; che fissa i suoi 


Cristo fa soventi volte de’ raziocina ne* 
quali risplende la divinità della sua dot- 
trina . La logica più sensata si ammira 
in tutte le opere de ' SS. Padri . I prote- 
stanti stessi , che biasimano tanto ' la dia- - 
lattica , ne fanno uso continuo , sebbene 

non sempre lodevole, nelle loro opere. 

•" ' « 
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DELLA 

MORALE CRISTIANA 


Jo-e-^oof 


PARTE,!, • 

Prospetto di ciò che si contiene 
in questa prima parte . 


Il grande oggetto della morale è quello di 
dirigere le azioni umane : quindi non se ne 
possono ben conoscere i principii e le mas- 
sime , se non si conosce prima 1' uomo, dal 
quale tali azioni procedono . 

Conoscer 1’ uomo importa scovrire qual 
sia la sua natura , e quale il suo destino : 
quali sieno le molli che lo determinano ad 
agire : quale il carattere delle sue azioni : 
quali le affezioni del suo cuore . Ciò però è 
assai difficile . 

I filosofi che insegnano la morale di na- 
tura si sforzano di conoscere fuorno co’ lu- 

« 

mi della naturai ragione . Noi che ci siamo 
proposti d’ insegnare una morale positiva e 

j i 
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rivelata , coni’ è l’evangelica , dobbiamo im- 
pegnarci a conoscerlo co’ lumi della rivela- 
zione piucchè con quelli della ragione . Ma 
poiché la rivelazione altro non fa che per- 
fezionare ed estendere i lumi della naturai 
ragione ; perciò noi ci sforzeremo di cono- 
scere 1’ uomo secondo gl’ insegnamenti dell’ 
una e dell’ altra . 

L’uomo, secondo i principii della ra- 
gione e della rivelazione , è uu essere intel- 
ligente o libero . Egli perciò ha bisogno di 
una regola che diriga le sue azioni . 

Questa regola non può essere che la vo- 
lontà del Creatore , il quale è nel tempo stes- 
so il sovrano Legislatore dell’universo. Que- 
sta volontà, manifestata all’uomo perla ret- 
ta ragione , forma la legge naturale ; mani- 
festata per mezzo di uria speciale rivelazione, 
forma la legge evangelica . 11 complesso de’ 
precetti , che da questa si ricavano per la 
direzione dell’uomo , forma la morale cri- 
stiana . 

Non si può questa regola applicare alle 

azioni umane senza un mezzo . Questo mez- 

* 

zo è la coscienza . 

L ’ uomo e libero ; ma è obbligato di 
conformare le sue azioni libere alla regola 
morale . Quindi tali azioni gli sono imputa- 
bili a lode o a vitupero , a premio , o a pe- 
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na, secondo che colla regola stessa conven- 
gono o disconvengono . 

Inoltre , le azioni umane sono buone * 
se combaciano colla regola morale ; sono vi- 
ziose o malvage , se sono a quella difformi. 

Le azioni però , buone o cattive che sieno y 
possono avere maggiori o minori gradi di - 
bontà o di malizia, dal che nasce la di lo- 
ro estimazione relativa . 

Finalmente, per avere una compiuta Co- 
noscenza delT uomo , bisogna ben conoscere 
ie passioni del suo cuore ; tanto più che le 
passioni sono quelle le quali , secondo sono 
bene o mal regolate , producono le azioni 
buone o cattive . 

Ecco gl’ interessanti oggetti , intorno a * 
quali questa prima parte si aggira . 

È facile da ciò il rilevare che in essa 
si sviluppano i fondamenti della morale , e 
che i principii nella medesima stabiliti si pos- 
sono considerare come i prolegomeni di que- 
sta utilissima ed importantissima facoltà * 
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CAPO I. 

Dell * uomo secondo la filosofia , e 
secondo la religione . 

L * 

a ragione e la religione sono di accor- 
' do nel riconoscere nell’ uomo , oltre la so- 
stanza materiale ed estesa , un J altra sostan- 
za per se stessa attiva , semplice, intelligen- 
te ed immortale . I più rilevanti fenomeni 
che nell’ uomo si osservano , ci assicurano 
dell* esistenza di questa sostanza , U uomo si 
determina da se stesso , agisce per virtù pro- 
pria , pensa ; e ciò non può appartenere al- 
la materia , la quale non si determina nè agi- 
sce da per se medesima ; ma , indifferente al 
moto ed alla quiete , non si miiove se non 
per l’azione di una causa estrinseca (a) . E 
poiché il pensiero , essendo azione , suppo- 
pone un’ attività inerente ed essenziale alla 
sostanza che pensa ; perciò la materia non 


(a) Concepire la materia produttrice 
del movimento , come dice un filosofo , egli 
è chiaramente lo stesso che concepire un 
effetto senza cagione , cioè * non concepire 
assolutemente niente . 


Digitized by Googte 



» 


5 

pub pensare . Ed infatti , all’infuori dell’uo- 
mo , non vi è sulla terra alcun altro esser» 
che pensi . La coscienza che ognuno ha del- 
la unità dell’ Io individuale e della sempli- 
tà ed unità del pensiero , che non possono 
competere ad un aggregato di più sostanze, 
com’è qualunque , anche picciolissima parte 
della materia {a) , produce quell’evidenza di 
sentimento che non può essere da alcuna con- 
traria ragione debilitata o distrutta . Quindi 
i filosofi antichi quasi tutti convennero nel 
riconoscere nell’ uomo un’ altra sostanza di- 
stinta dal corpo , alla quale attribuivano il 
pensiero . Ma poiché essi non potevano con- 
cepire niente di reale che non fosse corpo , 
almeno insegnarono essere 1’ anima una del- 
le cose più attive e più sottili eli’ essi cono- 
scessero ; onde alcuni la crederono un fuoco 
attivissimo ; altri un sottilissimo etere , per 
cui fu detta spirito ; cd Aristotile la chiamò 


^a) Non si può concepire alcuna por- 
zione anche minima della materia , che 
non sia composta ; perchè , per picciolissi- 
ma che sia , deve avere la sua parte de- 
stra e la sinistra , la superiore e la infe- 
riore . Ma il pensiero non ha patti , ed è 
semplice ed indivisibile . ; 
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un, quinto elemento , o ima specie di quin- 
ta essenza senza nome , a noi totalmente igno- 
ta , indivisibile , ed immutabile (a) . 

Ma appena la metafisica si venne perfe- 
zionando , e la ragione umana ebbe un mi- 
gliore sviluppo , che tutt’ i filosofi di buon 
senso compresero 1’ anima essere una sostan- 
za semplice , del tutto sfornita di qualità 
corporee , e perciò in destrutti bile ed immor- 
tale . E se alcuni materialisti non hanno vo*- 
iuto riconoscere nell’uomo che il solo corpo, 
e ne hanno fatto una macchina ambulante , 
movqntesi , e pensante sempb'cemente per mec- 
canismo e, per combinazione di ruote; le lo- 
ro desolanti dottrine non sono sufficienti a 
distruggere le pruove di una verità cosi be- 
ne stabilita , ed a far tacere la voce del sen- 
timento che parla al cuore in una maniera 
più convincente de’ loro sofismi . E perchè 
tendono a spargere un tetro scetticismo , ed 
a diseccare ogni fonte di giustizia e di one- 


(a) Àristotilcs quintam quamdam natu- 
rala censet esse , e qua Ut mens . Cogitare 
cnim , et providere , et discere , et docece . 
.... in horum quatuor generum nullo ines- 
se ,putat . Quintum genus adhibet vacans no- 
mine . Cic. Tu,sc. Quaest. Lìb. /. 
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stà (a) ; sono in esecrazione presso tutti i fi- 
losofi ragionevoli e sensati . 

Ma si deve pur confessare , che alla re- 
ligione principalmente si deve 1’ onore di 
aver fermato e posto in tutto il suo lume 
questo damma della Semplicità ed immorta- 
lità dell* anima , eh’ è alla morale cosi utile 
e così necessario (b) . Essa è che , nel farci 
la storia della creazione deil J uomo , c’ inse- 


ga) Essendovi infatti un rapporto im- 
mutabile tra la speranza di un’ altra vita 
e la virtù ; chiunque tenta di distrugger 
questo rapporto , tenta anche di distrugge- 
re nell’uomo ogni sentimento di virtù. Quin- 
di è filosofi , i quali hanno meglio cono- 
sciuto il domma dell’ immortalità dell’ani- 
ma , come Socrate , Platone , Cicerone, Se- 
neca , Epitteto fra (fi antichi , hanno dato 
ancora migliori regole di morale . Fra i 
moderni , i materialisti che non ammetto- 
no questo domma , insegnano gli errori più 
funesti a ’ costumi . 

(d) Sembra veramente che questo dom- 
ina dell’ immortalità dell’ anima sia stato 
una persuasione generale del genere uma- 
no . Ma in quanti strani errori e grosso- 
lane superstizioni non era esso mai avvòl - 



8 

gna che Iddio ispirò in lui un soU^o di vi- 
ta (a) , un principio cioè sostanziale e sem^ 
plice, atto ad elevarsi sino a lui, ed a co- 


to ! E quali funeste conseguenze da que- 
sto damma non dedussero anzi molti po- 
poli ! La religione di Tao e di Foe , dice 
un autore celebre , crede P immortalità dell* 
anima; ma da questo domma sì santo tras- 
sero eglino delle orribili conseguenze . L* o- 
pinione dell* immortalità dell' anima , malin- 
tesa , ha impegnato quasi per tutt’ il mon- 
do ed in ogni tempo le donne , gli schiavi, * 
i sudditi , gli amici ad uccidersi , per anda- 
re a servire nell’ altro mondo T oggetto del 
loro rispetto e del loro amore . Tra gPIndia- 
ni vi sonò ancora di quelli che da per loro 
si uccidono, per anticipare la felicità della vi- 
ta futura . Il solo vangelo è quello clte ha 
posto questo domma nel suo vero lume , e 
che , spogliandolo di tutti gli errori de* 
quali la superstizione V aveva imbrattato , 
gli ha conciliata la più utile influenza sul- 
la morale , e lo ha reso all ’ uomo vii tuo- 
so più consolante e più caro . 

(a) Spiravit in faciem eius spiraculura 
vitae , et factus est homo in animar» viven- 
tem . Genes . u. 7. 
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nosccre e confessare la divinità del suo Es- 
sere , e di adorarne la grandezza. Essa è che 
ci dice per mezzo di Salomone , che sicco- 
me il corpo ritorna alla terra dalla quale è 
uscito , così lo spirito ritorna a Dio che lo 
ha dato (a) . Essa è che fa consistere tutta 
la sanzione della sua divina morale in pre- 
mii e pene riservati alla virtù o al vizio in 
una vita avvenire ed interminabile. 

1/ uomo dunque, considerato così come 
un composto di due sostanze , le quali ben- 
ché diametralmente opposte , pure sono in- 
timamente congiunte e ligate insieme per un* 
azione continua e reciproca dèli" una sull’ al- 
tra , offre due diversi aspetti ; uno di digni- 
tà e di grandezza ; l’altro di abhièzione e di 
miseria. ' . 

Considerato nel primo aspetto, che bel- « 
lo , che maestoso spettacolo non presenta egli ' 
msp ! La sua ragione , questo puro raggio di' 
divina luce elie in lui risplende , lo rende 
superiore a tutti gli esseri della natura ; ed 
innalzandolo alle più sublimi regioni del mon- 
do intellettuale, gli fa contemplare la maestà • 


-> (a). Et revertatur pulvis in tcrram suam 
unde ei;at , et spiritus redeat ad Deum , qui 
dedit illuni . Eccles. XII. 7. 

, a 
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e la grandezza dell' Essere sovrane e lo ve- 
li tà eterne , delle quali egli è la pura sor- 
gere . Il suo spirito , imperioso e forte , è 
capace di soggiogare le più tumultuose pas- 
sioni , e di far tacere ogni inclinazione che 
lo porti al male . Nella di lui anima si rav- *. 
visa una nobile elevazione che lo rende ca- 
pace delle più sublimi virtù, ed una energia 
che lo mette in istato di praticare le più. 
belle e le più eroiche azioni . Il fuoco e la 
vivacità della sua immaginazione gli danno 
una specie di potenza creatrice , e gli offro- 
no i più deliziosi ed i più variati piaceri 
eh’ egli possa mai desiderare . Nel suo cuo-. 
re vi sono i germi felici delle dolci e tene- 
re affezioni di amore , di amicizia , di pietà, 
che gli fanno riguardare i suoi simili come 
se stesso . L’ amore della felicità , eh’ è il 
primo mobile del suo cuore , lo porta inces- 
santemente al meglio , ed a tutto ciò. che può 
perfezionare l’ anima ed il corpo suo. 

Ma, considerato sotto un altro punto di 
veduta , quest’ essere., privilegiato della natu- 
ra , che sembrava così grande ed elevato , i 
non comparisce che come un essere degra- 
dato , debole e misero. La sua ragione, che 
lo innalza su tutti gli esseri della natura, va 
soggetta a’ traviamenti ed agli errori più fu- 
nesti . Il suo spirito , tormentato dalla sua 
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forza e dalla sua debolezza , è sempre vitti- 
ma dell' una e dell" altra . Nella di lui ani- 
ma si scorge una fatale degradazione , per 
la quale va egli soggetto a* vizii più umi- 
lianti e piu vergognosi . Il fuoco medesimo 
e la vivacità della sua immaginazione sono 
troppo spesso per lui la sorgente funesta de* 
suoi dolori e delle sue pene . Nel suo cuo- 
re vi sono i germi felici delle più dolci affe- 
zioni ; ma questi restano spesso soffocati dal 
suo indomabile orgoglio e da* furiosi tra- 
sporti delle più malefiche passioni . L’ amore 
istesso della felicità, ne’suoi frequenti disor- 
dini, diventa il principio^delle sue folli spe- 
ranze , de' vani suoi desiderii , de* ridicoli 
suoi timori. L’uomo insomma , grande e pic- 
ciolo , elevato e debole , felice e misero nel 
tempo stesso offre due spettacoli ben diver- 
si , che non si debbono mai perdere di vi- 
sta da chi vuole insegnare le vere regole de* 
costumi ; perchè le imperfezioni dell’ uomo 
e le sue facoltà , o virtù naturali , debbono 
formare i grandi principii della morale . 

Ma i filosofi d’ordinario non hanno con- 
siderato 1’ uomo sotto questi diversi aspetti ; 
e quindi son caduti in molti errori nel trat- 
tare la scienza de* costumi . Imperocché, al- 
cuni hanno considerato l’uomo solamente pel 
lato svantaggioso , e lò hanno perciò carat- 
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terizzato come un essere naturalmente mal- 
vagio ed infelice (zi) . Ma questa dottri- 


na) Tra i filosofi moderni, che hanno 
considerato l’uomo solamente in un aspet- 
to svantaggioso, si deve contare Michele Mon- 
tagne in primo luogo , la di cui dottiina 
non solamente degrada di troppo V uomo , 
ma tende anphe a spargere un funesto scet>- 
ticismo , per cui Rousseau lo chiama le 
scejjtique Montagne . Più di lui maltrattò 
la natura umana il suo celebre amico Pie- 
tro Charron ,,cke ci descrive V uomo più 
infermo di spirito che dL corpo , debole a 
tutto , incostante , miserabile in se , inimi- 
co del suo bene , sempre vanaglorioso, ec. 
Il Duca de la Rochefoucault ci ha dipinto 
V uomo come naturalmente vizioso ,. perchè 
sempre determinato , come ei lo crede , ad 
agire dall’ interessa , o dalla gloria , non 
mai dalla virtù . Dal che seguirebbe che 
le virtù, anche le più pure, non sono che 
un artifizio, dell’ orgoglio e de’ vizii ma- 
scherati. Tra i filosofi . che hanno di trop- 
po maltrattata la natura umana , si deve 
anche contare il lugubre Young che , do- 
minato da quello spirito malinconico con 
cui uvea composte le sue notti , facendoci 
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na , che mostra F uomo in un Contiuuo sta- 
to di degradazione e di avvilimento, non può 
che riuscire molto funesta alla morale . Poi- 
ché P uomo , chfe si crede sempre avvilito e 
degradato , non è più capace di quella ener- 
gia e di quella nobile elevazione che sono 
necessarie per la pratica delle virtù; anzi può 
facilmente Cadere in quella bassezza di ani- 
mo , che di ordinario conduce al vizio ed ai 
delitto . Oltre di che P uomo , che si crede 
malvagio per natura, è lacile che diventi tale 
' per elezione e per malizia . 

Sembra quindi più consolatrice , ma pure 
è aneli’ essa pericolosa , la filosofia di quegli 
altri , i quali hanno considerato P uomo sot- 
to un aspetto vantaggioso ; e credendolo na- 
turalmente buono , elevato e grande , non lo 
hanno avvertito della sua debolezza , della 
sua miseria e di quel fatale pendio che lo 
porta al male . La dottrina di costoro tende 
ad ispirane dell’orgoglio , della vanita e del- 
la presunzione ; vizi! detestabili , che *on<? 

V*. ; . -i- ■ 

■ •• • v .-' 1 « i - ‘ 

• / '•} J 4V ^*. >> \ ì V . V 

le più orride e tetre dipinture di tutte V 
età dell ’ uomo , ce lo fa vedere sempre in 
preda alle illusioni , <*’ vi$ii ed alla Mi- 
seria . _ % 


*4 

sempre cagiono di Tergano» cadute • e di 
delitti (<») .. ; ... ... . -, .. 

Il moralista osservatore deve considera- 
re 1 uomo tutto intero : e *nel dare le rego— 
le direttrici delle umane azioni , non deve 
mai perdere di vista questa prodigiosa me- 
scolanza di bene e di male^, di grandezza e 
di abbiezione, di forza e di debolezza, di di- 
gnità e di miseria , che formano 1* essenza 
del di lui essere . . 

Or k religione appunto è quella che con- 
sidera l'uomo in questo modo , riguardando- 
lo sempre come capace de' più grandi vizii 
e delle piu sublimi virtù : e perciò nOn so- 
no che troppo utili e sagge le massime e fe 
regole di morale da lei insegnate ; e queste 
sole sono proporzionate e convenienti a' bi- 

* ' • * * - ** r * * * i * ■ *- ; ; . 

i. " ■ 1 - 11 ■. ■ — . . ■ 

(a) Sono certamente di ifiinor numera 
i filosofi che hanno considerato /' uomo 
nell 3 aspetto più vantaggioso . Tra questi 
si debbono principalmente contare tutti co- 
loro , i quali hanno supposto nell’uomo un 
principio innato , o un senso morale che 
gli faccia conoscere il bene per istinto , e 
che lo porti ad amarlo , come sono il con- 
te di Shaftesbury Hutcheson , Rousseau , Hu- 
me. ec. 
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sogni ed all' attuale costituzione dell’ uomo , 
e proprie a perfezionarlo ed a condurlo al suo 
vero fine. 

Essa dunque ci dice che 1' uomo , con- 
siderato cornei' opera della creazione e di un 
Dio infinitamente benefico , onnipotente e sag- 
gio, non può concepirsi che come un essere 
naturalmente buono e perfetto, fornito di una 
ragione penetrante*, illuminata e capace di 
elevarlo alle più ^sublimi verità ; sovrano di 
se medesimo e di tutte le sue passioni , con 
un cuore- naturalmente retto ed amico del- 
l'ordine e del bene morale , e destinato al 
godimento della pace e di una compiuta fe- 
licità . Ma che orgoglios o .e superbo , inva- 
nitosi di se stesso e della sua elevazione , 
uscì per propria colpa da quello stato di or- 
dine , di perfezione e di felicità , in cui il 
suo Creatore Pavea collocato. Si alterò quel 
perfetto rapporto che esisteva tra le due so- 
stanze , delle quali è esso composto ; e di 
qu* Venne quel perpetuo fatale conflitto che 
si ravvila tra il suo intendimento ed il suo 
desiderio , tra la sua ragione ed il suo cuo- 
re , e restò degradato ? avvilito 6 misero . 
Quindi , nella volontaria corruzione dell’ uo- 
mo e nella di luù propria colpa, la veligio-- 
ne insegna che debba riconoscersi la sorgen- 
te funesta di tulle le suq. miserie, e l’altera- 
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zione del primiero perfettissimo rapporto che 
passava tra le due sostanze ond* è egli com- 
posto ; e che tutto ciò che di cattivo e di 
vizioso in lui abbiamo considerato , tutto è 
opera sua e del colpevole sregolamento del- 
la sua volontà (a) . 

— ' ■ T ; " ' —————— 

(a) Ciò solamente ci è necessario di 
sapere per conoscere l’ uomo . Tutto il re- 
sto , che ci è di arcano e d’ incompren- 
sibile nella dottrina del peccato originale 
e nella misteriosa sua propagazione , non 
è da ricercarsi con curiosità . Tutte le 
questioni astratte , che lo spirito contenzio- 
so degli scolastici agita su questo domma , 
sono del tutto estranee alla morale ed 
alla direzione nell ’ uomo . 
t Vi sono nell’ uomo delle buone indi- 
nazioni e delle affezioni lodevoli che lo T 
pòrtano al bene ; e queste si possono con - 1 
side rare come i germi preziosi della virtù. ' 
Vi sono delle inclinazioni cattive che lo 
portano al male ; e queste si possono ri- ' 
guardare come i germi funesti del vizio> : 
Le prime 'sono quelle che il Creatore be- 
nefico impresse nel di lui cuore nella crea- 
zione-, e quindi il carattere originale del 
cuore umano è la bontà : le ultime sono 
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La religione istessa però non abbando- 
na 1’ uomo a questa idea desolatrice e dispe- 
rante della propria debolezza e miseria ; ma 
lo incoraggia , io eleva , e lo innalza coll' of- 
frirgli i soccorsi di una grazia poderosa che, 
rischiarando la sua ragione , e fortificando e , 
regolando la sua volontà , lo restituisce alia 
primiera sua grandezza ed alla originale no- 
biltà degli alti suoi destini, li l'uomo, ajuta- 
to da questa grazia, è capace di tutto il be- 
ne morale e degli sfòrzi più generosi , per '* 
abbattere le passioni , e giugnère al grado 
della più alta virtù. 

Or che grande uso il saggio moralista ‘ 
non può fare di questa dottrina , e quali im- 
portanti conseguenze non può egli trarne per 
la morale ? 

L’ uomo conosce , anzi sente , la sua de- 
bolezza è le sue miserie, e sentesi continua- 
mente strascinato dall'Impeto delle sue passiò- V 

ni . Questa conoscenza o questo sentimento 
potrebbero portarlo all* avvilimento ed alla 
disperazione , e quindi al vizio ed al delitto, 
che sono proprii delle anime vili ed abbiette.' 


effetto della sua 'volontaria corruzione 
Ecco ciò eh e necessario per la morale . 
Tutto il resto si lascia a ’ teologi . 

5 
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11 moralista cristiano lo anima e lo incorag- 
gia colla dipintura consolatrice dell' origina- 
le sua dignità e degli sforzi generosi , de’ 
quali egli è capace coll' appoggio della re- 
ligione e co' soccorsi della grazia . Ma l' i- 
dea della propria dignità potrebbe all' uomo 
ispirare dell’ orgoglio c della presunzione , 
che sono i più grandi nemici della morale . 

Il cristiano filosofo , avvertendolo della sua 
degradazione e della sua debolezza , gli fa 
conoscere eli’ egli è continuamente sugli or- 
li del precipizio de'vizii e de'delitti, ove non , 
sia sostenuto dalla forza divina della religio- 
ne , ed ove non sia cauto ed attento. 

Ecco come il filosofo cristiano deve con- 
siderar l’uonio per insegnargli le vere rego- 
le della morale. Ma di questo noi fin qui non 
abbiamo fatto clic un quadro , per dir così, 
in abbozzo. Lo faremo però meglio conoscer 
re in tutto il proseguimento di questa prima 
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‘ Della Libertà umana. 

L y »* , • . ' . u •..* •.*':/ »• 

uomo dunque , secondo i principi della 
religione che va in questo di accordo coll’u- 
mana ragione è un essere composto di un 
corpo organico e di un’ anima intelligente. 

Per ciò che riguarda il corpo , 1’ uornft 
conviene con tutti gli altri esseri materiali 
della natura , perchè il suo corpo è inerte, 
esteso, solido, ec. come' tutti gli altri. Ha. 
però 1’ organizzazione e la vegetazione comu- 
ne colle piante. Ha di piò la facoltà di muo- 
versi progressivamente , e la sensibilità có- 
raune cogli animali. Ha presso a poco i me- 
desimi organi , le medesime proprietà , i me- 
desimi bisogni : è generato , nasce , cresce, 
vive e muore come essi. 

Ma per ciò che riguarda 1’ anima , egli 
si eleva ad un ordine superiore , ed occupa 
per la sua specie il primo luogo nella cate- 
na delle cose . Egli itolo sa osservare tutti 
gli altri esseri , misurarli , paragonarli , cal- 
colare , prevedere i loro movimenti , i lorò 
effetti , conoscere i loro rapporti. Egli richia- 
ma il passato , l’ unisce al presente , e pene- 
tra nell* avvenire. Ei sa formarsi delle mas- 
sime e de’ principii generali che gli possono 
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servir di regola nella sua condotta. 

Or il potere intefo che ha P anima di 
far queste cose è stato da’ filosofi considera* 
to sotto varii aspetti , ed è stato perciò dé* 
Viso in varii poteri, o facoltà y per meglio 
analizzare. le operazioni che ne risultano. Ma 
per noi , che non trattiamo le cose metafisi- 
che , basta al nostro scopo chiamarlo col no- 
me generale di ragione , o intelletto . 

Oltre di queste potere , P anima del- 
P uomo ha benanche quello di determinarsi 
da se medesima , e senza che nessuna cosa 
che le sia estranea possa forzarla ad agire o 
non agire; ad agire piuttosto in uno che in 
un altro modo . Questo potere chiamasi vo- 
lontà. . . <• >»’ 

Ma questa noti si determina senza mo- 
tivi. Essa appartiene ad un essere intelligen- 
te e ragionevole ; e perciò non può • agire 
senza intelligenza e senza ragione. 4 Il giudi- 
zio la determina , e la causa che determina 
il giudizio è la facoltà intelligente , -e sia il 
patere istesso che ha P anima di giudicare ; 
potere eh’ è inerente alla sua essenza, ed è 
una sua proprietà costitutiva , come la im- 
penetrabilità è una proprietà inerente all’ es- 
senza del corpo. 

> Iddio , come si è detto innanzi, ha crea- 
to p uomo per la felicità ; quindi ha impres- 

, y 

fk. 
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so nel suo cuore una propensione irresistibi- 
le al bene in generale , ed una av»ersione 
insuperabile al male in generale . Chi non 
sente in se stesso questa irresistibile enden- 
aa e questa insuperabde avversione ?, I mo- 
tivi quindi che determinano la volqtà non 
possono essere ebe il bene , o ciò ce sem- 
bri tale * e il male , o ciò che com tale si 
apprenda. Il bene che la invita ad abbrac- 
ciarlo ; d male che la respinge e lide ter- 
mina a fuggirlo. 

È certo che riguardo al bene edal ma- 
le in generale la volontà non è libei. Po- 
trebbe essa mai cangiare la sua natui e la 
sua destinazione ? 

Ma per riguardo a' beni ed mali 
particolari la volontà è libera .< Essi ni so- 
no che motivi- i quali la invitano, a non 
lo forzano. . 

Io non ho bisogno di djmostrazioi per 
conoscerlo . Il mio intimo sentimento che 
vale più di tutti i ragionamenti astrattdel- 
la metafisica , me ne convince. Invanolcu- 
ni filosofi vorrebbero co’ loro sofismi irmi 
dubitare della mia libertà. Io la sento 
mi basta (a)». Io sento cioè, che sonosso- 


(a) 1/ atto «li sceglierò , dice * unran 
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lutamele padrone di fare o non fare qual- 
che eoa ; che da me dipende il sospendere 
il piio giudizio per venire ad un novello esa- 
me ; e thè la mia libertà è indipendente da J 
miei seisi ; perchè , malgrado le prime im- 
pressici , io mi posso arrestare in un subi- 
to , edistituire un esame o un calcolo , per 
vedere e debbo o no seguire quelle tali im- 
pressici. ; 

Cane il mio intimo sentimento mi assi- 
cura ce io esisto e che sono intelligente ; 
così n assicura ancora che io sono libero , 
e che.o ho impero sopra di me stesso e so-, 
pra Ionie azioni.- Questa voce del sentimen- 
to pala in una maniera più forte e più elo- 
quen: che tutti i sofismi de* metafisici. Que- 
sta èuna voce costante che non può essere 
nè euivoca , nè alterata da' pregiudizi, per- 
chè è continua e sempre la stessa ; è una 
voce universale e comune a tutto il genere 
umao. Essa parla a J dotti cosi come agl* i- 


metifisico , dimostra che io sono libero :• 
questo atto si sente e non si prova. Da qua-- 
lunque catena che vi piaccia farlo discende- 
re , non sarà men vero che io lo sento : e 
se io lo sento , io sento che son libero. Ge- 
nov. Dice os . Cap. // ^ 
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gnoranti ; e si eleva nel cuore di quelli me- 
• desimi che la negano, e smentisce tutti i ra- * 
ziòcinii della loro traviata ragione (a). 

Ma la volontà ; dicono , è sempre de- 
terminata da’ motivi , e questi non sono che 
i beni ed i mali -, quali se le offrono dall’in- 
telletto * onde non può non abbracciare il 
bene , e non fuggire il male. • -'•* *1 

A questi si risponde , che i motivi in- 
vitano bensì la volontà , ma non la determi- 
nano necessariamente. 1 beni particolari non 
sono del tutto perfetti ,, nè rinchiudono in- 
tera la felicità , siccome i mali particolari 
non contengono tutta intera la nostra mise- 
ria. Quindi 1’ anima in ogni bene particolare 


♦ ■* . (a)- Noi vediamo ‘non esservi cosa nel 
mondo meglio stabilita dell’ intima persua- 
sione che hanno tutti gli uomini cfella loro 
libertà . Considerato il sistema della umani- 
tà , sia ih generale , sia in particolare , toi 
vedete che tutto reggesi su questo principio: 
riflessioni , deliberazioni y ricerche , azioni y 
giudizii , tutto suppone la libertà . Quindi Y 
idea del bene e- del male ,- del vizio e della 
virtù . Quindi per conseguenza il -biasimo e 
la lode , il condannare e 1’ approvare la no* 
stia o l’ altrui condotta « BmHamachi v. » « 
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può ravvisare qualche ragione di male , sio 
» come in ogni male può considerare qualche 
ragione di bene : e nel fare queste coriside- 
razioni essa è libera , e non dipende che da 
M stessa. -• • , - •• 

Tanto è lungi che i motivi costringano 
la volontà , che ansi appunto perchè questa 
per essi si determina , è libera. Poiché , se 
la mia volontà si determinasse senza ragioni, 
cioè senza motivi , non sarebbe che o un eie- 
co istinto , o una stupida fatalità , o un mo- 
vimento del tutto meccanico . Ne* fanciulli 
infatti , prima che in essi si sviluppi la fa- 
coltà di ragionare , ritrovasi la volontà, cioè 
la facoltà di ■determinarsi da se medesimi; ma 
questa in essi non è libera , appunto perchè 
loro manca P uso della ragione. A proporzio- 
ne che questa in essi viene a svilupparsi, co- 
minciano a divenir liberi. Più la ragione si 
perfeziona , più crescfi la libertà ; e 'Iddio , 
eh’ è infinitamente intelligente , è anche infi- 
nitamente libero. In ima parola , la libertà 
consiste nell’- eleggere . L’ elezióne importa 
' preferenza "di un. oggetto ad un altro. Ma 
non si preferisce se non dopo aver parago- 
nato; ed il paragone* nen è che un’ opera- 
zione dell’anima , la quale risulta dalla fa- 
coltà di riflettere e di conoscere , che sono 
la stessa facoltà di ragionare. 
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Dal fin qui detto si deduce che la na- 
stra libertà consiste nel potere che noi ab- 
biamo, 1 . Al presentarsi qualche oggetto, di 
applicarci o no la nostra attenzione , di ap- 
plicarcela a tempo più lungo o più breve, a. 
Di considerare 1' oggetto medesimo in uno 
o più aspetti , ed in uno piuttosto che in 
un altro * per apprenderci una o più ragio- 
ni di bene , una o più ragioni di male. 5. 
Nel paragonare quest' oggetto con altri , e 
con questi piuttosto che con quelli , per ve- 
dere se merita o no la preferenza della scel- 
ta. 4- Di sospendere, qu^ido ci piace, la no- 
stra elezione, per istituire uu migliore esame 
in appresso, e per aspettare migliori diluci- 
dazioni. 5. E di cangiare finalmente del tut- 
to le nostre determinazioni , anche dopo di 
esserci determinati , e di appigliarci al par- 
tito contrario. 

Tutto ciò mi dice il miò intimo senti- 
mento ; ed io, ad onta di tutt’i gerghi del- 
la metafisica , non ne dubiterò giammai. 

La religione poi , che cerca di ridila ina- 
re l’uomo sempre al sentimento, viene a con- 
fermare la persuasione del genere umano re- 
lativamente alla libertà. >s Iddio , ella dice , 
ha creato V uomo , e lo ha posto in mano 

... U- ..- i • 

I 
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del suo consiglio (a). Il tuo appetito , di- 
ce all' uomo stesso , cioè le tue passioni , le 
tue inclinazioni , i tuoi desidera saranno 
a te sottoposti , e tu sarai padrone di rego- 
larli come meglio ti piacerà (b) . Beato 
colui che ha potuto trasgredire la divina 
leggere non l’ha trasgredita., che ■ poteva f at- 
re il male , e non l’ha fatto (c). » La per- 
» suasione della nostra libertà » dice il Bos- 
» suet nel suo celebre trattato del libero ar T 
» bitrio (<£) , essendo comune a tutto^ il ge- 
» nere umano ; la scrittura non che ripren- 
» dere un sentirne^) si universale , servesi 
» per lo contrario ai tutte le espressioni , 
» onde gli uomini hanno in costume di espri- 
» mere e la loro libertà e tutte le sue con- 
-» seguente : e ne parla , non come quando 


(a) Reliquit illum in marni consxlii sui. 
Eccl. XV. \l\. 

( b ) Sub te erit appetitus ejus ( nempe 
peccati ) et tu dominaberis illus . Genes. 
IV. 7. - 

(c) Beatus qui potuit transgredi, et non 
est trangressus f lacere mala , et non fecit- . 
Eccl. XXXI. 10. 

( d ) C. 11. p, 167. del Tom. XVIII • 
delle sue opere. 
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» ci obbliga a credere i misteri v più astru- 
» si “ ma sempre come ad una cosa che noi 
» sentiamo in noi stessi , come sentiamo i 
nostri ragionamenti e pensieri . 

Il vangelo tutto è fondato sulla libertà. 

Le grandi promesse e le grandi minacce che 
egli fa , suppongono T uomo libero. Non si 
premia nè si castiga colui che opera per ne- 
cessità o per forza . 

Ma bisogna co J filosofi distinguere due 
specie di libertà, una che dicesi a necessi- 
to , e Paltra a coactione . La prima potreb- 
be meglio chiamarsi libertà di volere , ed 
è il potere che ha 1* anima di determinarsi, 
da se stessa , senza che sia impedita o co- 
stretta da alcuna cagione interna 0 esterna . 

La seconda, che potrebbe dirsi libertà di ope- 
rare , è il potere che ha 1 J anima di agire 
sugli organi del corpo , e col di loro mez- 
zo eseguire le sue determinazioni , senza che 
nessuna esterna cagione venga ad impedirla 
o forzarla (<i) . 

. ' i \ • . ' r 


(a) Se Locke avesse distinte queste due 
specie di libertà , ne avrebbe data una de- 
finizione pile precisa , e non sarebbe cadu- 
to nell * errore di creder frivola la questio- 
ne , se la volontà sia libera . 


Digitized by Google 



28 


Può francamente asserirsi che la libertà 
umana , nelle cose che avvertitamente e der 
Jiberatamente si fanno, non può soffrire al- 
cuna violenza esterna . Infatti , quale cagio- 
ne estèrna potrebbe forzare l'anima s sostan- 
za semplice e spirituale? Che se si diceche 
la libertà a coactione può sofirire violenza, 
non intendesi dir altro , se non che possono 
essere violentati gli organi del corpo ; ma le 
nostre determinazioni restano sempre le. stes- 
se ; e le azioni che da tale violenza risulta- 
no , non si debbono attribuire se non ail’au- 
tore della violenza medesima , per riguardo 
al quale sono libere . 

Sebbene però la libertà sia un attributo 
della volontà , pure questa non sempre è li- 
bera nelle sue determinazioni . Noi abbiamo 
veduto innanzi che la volontà non h libera 
relativamente al bene in generale » Di . più 
ella non è libera in coloro elle sono privi 
dell' uso abituale della ragione , come ne 4 ! 
fanciulli , nc 4 pazzi , negli stupidi* ec. sicco- 
me non lo è neppure in tutti quelli, a'qua- 
li manca l'uso attuale della ragione per in- 
vincibile attuale' ignoranza , inavvertenza , , 
sorpresa , ec. In tutti costoro la volontà è 
come una potenza cieca , incapace perciò di 
eleggere. Quindi ogni 'azione libera è volon- 
taria ; ma non ogni azione volontaria h liber 


Digitized by Google 



; a 9 . 

ra . Non si può certamente concepire azione 
libera sehza determinazione spontanea della 
volontà ; ma può ben darsi un* azione che 
venga dalla determinazione della volontà sen- 
za 1* uso della ragione e del libero arbitrio. 

Per una precisione filosofica si deve per- 
ciò distinguere il libero dal volontario. Ma 
per comune maniera di esprimersi, anche de* 
filosofi e de' teologi , questi due termini si 
confondono : e quando nelle scienze morali 
dicesi volontario , ordinariamente intendesi 
parlare del volontario libero . Noi stessi I* 
useremo alle volte in questo senso » ' 

. . • . ■ .. t. 

capo hi. 

- . i ; ,t I . -r * . * , * 

• i Delle azioni umane . 

0 ( » fi è *? ; . « fi l i j 

Giti causa produce gli effetti analoghi a 
se stesse* . Quindi se nell' uomo vi sono due 
sostanze di natura diverse, una fisica e mate- 
riale , 1-' altra intelligente ed attiva ; ne deb- 
bono risultare due specie di azioni r le une 
meccaniche e necessarie , le altre volontarie 
e libere . * t - • ■ ••••*•» ... 

Le prime sono quelle nelle quali 1' ani- 
ma non ha parte , ma vengono semplicemen- 
te dal meccanismo del corpo e dalla nétu^ 
rale eccitabilità delle fibre , come la circola- 


i 


ÙO 

zione del sangue , la pulsazione delle arte- 
rie , il moto, ! de’ polmoni ec. Si eliiamond 
necessarie , perchè non dipendono in conto 
alcuno dalla volontà (a) . 

Le altre procedono dall’anima che agi- 


(a) Queste azioni ed altre simili si de- 
bono chiamare piuttosto movimenti natura- 
li , i quali riconoscono la loro causa im- 
mediata nella cccitabilià delle fibre : ma 
questa dev’ essere posta in moto da una 
cagione esterna r Si sa cheti feto, finché 
è rinchiuso nell'utero della madre , ha la 
circolazione comune .colla madre medesi- 
ma per mezzo del cordone ombelicale eh * 
è attaccato alla placenta , o sia a quel 
corpo spugnoso-vascolare aderente alle pa- 
reti dell ’ utero . Ma appena uscito alla lu- 
ce , V aria che introdotta, per le narici e 
per la bocca va a dilatare i polmoni , è 
la prima cagione che mette in moto la na- 
turale irritabilità o eccitabilità delle fibre', 
quindi tatti i movimenti che accadono in 
noi indipendentemente dalla volontà , me-- 
glio si chiamerebbero passioni che azioni ; 
perchè il di loro principio è fuori di noi , 
ed in essi non siamo propriamente agenti , 
ma pazienti » -■ « 


\ 
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sce eoi consiglio della ragione , e per la sua 
forza elettiva , o sia coll’ avvertenza dell’in- 
telletto e col consenso della volontà . Queste 
si dicono volontarie e libere , perchè pro- 
cedono dalla volontà nel loro principio e 
nella loro direzione. Si chiamano anche uma- 
ne , perchè P uomo in esse agisce propria- 
mente da uomo , cioè da essere intelligente 
e libero . 

Quindi si deduce che P intelletto ed il 
libero arbitrio sono due principii costitutivi 
delle azioni volontarie ed umane ; iu guisa 
che , se manca P avvertenza di quello e la 
libera determinazione di questo ,• le azioni 
che si producono sono involontarie, inquan- 
tochè escludono ogni libertà (a). 

Evvi pejrò un altro genere di azioni ch^ 
sono prodotte in parte dalla forza meccani- 
ca del corpo , ed in parte dalia virtù eletti- 
va dell’anima. Queste si potrebbero chiartTar 
re miste, e sono più o meno libere, secon- 
dochè vi ha maggiore o minor parte il po- 


(a) Gli scolastici chiamano queste a- 
zioni atti di uomo , perchè si fanno sì dall ’ 
uomo , ma che non opera da uomo , cioè 
che non opera coll? avvertenza . della ra- 
gione e col consenso della volontà *. 
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tere elettivo . Tali sono quelle che dall’ uo- 
mo si fanno per quelle violenti agitazioni , 
che gli oggetti sensibili repentinamente in- 
ducono sullo stame nervoso ; purché però ta- 
li agitazioni ed i movimenti che producono 
non prevengano ogni uso della ragione, e non 
escludano ogni avvertenza ; poiché in questi 
casi que’ movimenti sarebbero del tutto in- 
volontarii , e si attribuirebbero interamente 
alla forza meccanica ed alla irritabilità delle 
fibre poste in moto dalle impressioni degli 
oggetti esterni ( a ) . 

Ma vi è un’ altra s>orta di azioni , che 
1 moralisti filosofi chiamano miste ( b ), e so- 
no quelle alle quali 1’uomo si determina pel 
timore di un male grave , dal quale si vede 



(a) Moti primo primi li chiamerebbero 

gli scolastici . ' '■ ' 

(b) Alcuni naturalisti , seguendo il lin- 
guaggio degli storici e degli antichi giure- 
consulti, hanno chiamato queste azioni coat- 
te o forzate . Ma questi vocaboli non pre- 
sentano idee del tutto precise , e potrebbe- 
ro far confondere le azioni fatte per timo- 
re con quelle fatte per violenza esterna , 
che dagli stessi giureconsulti è chiamata 
vis major . 
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minacciato . Tale si è 1’ azione del viaggia- 
tore che si determina a dare il suo danaro 
al ladro , per timore della morte che questi 
gli minaccia . 

Queste azioni , sebbene a rigore parlan- 
do siano volontarie , perchè non escludono 
r avvertenza della ragione , nè il consenso 
della volontà ; pure sono miste di volontario 
e d involontario . Esse sono volontarie in 
quanto che T uomo preferisce per 1’ elezione 
il minor male al maggiore ; ma sono invo-* 
lontarie nel senso eh’ egli non vorrebbe nè 
1 una nè l’altra cosa, se avesse altro modo 
di trarsi fuori da quell’ inevitabile conflit- 
to (u'j . Cosi 1 abbandonò che fa il viaggia- 
tore del suo danaro per salvare la propria 
vita , è un’ azione volontaria , perchè egli 
volontariamente preferisce la perdita del da- 
naro a quella della vita ; ina involontaria nel 
senso che egli non vorrebbe nè l’ una nè 1’ 
altra perdita , se non si trovasse in quélle 
fatali circostanze . 

Finalmente vi sono delle azioni che 1’ 
anima vuole e dirige direttamente ; ed al- 
tre le quali, comechè non le elegga diretta- 

v.: V .•,» , 

— 







(a) Gli scolastici chiamano queste ta~ 
li azioni involontarie secundum quid. 
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mente , le vuole non pertanto nelle cagioni 
dalle quali dipendono , Le prime si chiama- 
no direttamente , le seconde indirettamente 
volontarie ( a ) . Cosi , chi per elezione si 
ubriaca , benché direttamente non voglia le 
sconcezze che sono conseguenze della ubria- 
chezza ; pure queste sono per lui indiretta- 
mente volontarie ; perchè chi vuole la causa, 
vuol ben anche gli effetti che ne risultano . 
Si deve avvertire però che, per dirsi indiret- 
tamente volontaria un* azione , 1* ag ente de- 
ve essere nel caso di doverla e poterla pre- 
vedere . 

Or essendo l’ uomo padrone delle sue 
azioni libere e volontarie , èd essendo in sua 
potestà di farle o non farle ; ne segue che 
queste tali azioni gli siano imputabili ; cioè 
che si debbano a lui come a loro autore at- 
tribuire , metterne a suo conto la bontà o la 
malizia , la lode o il biasimo clic ne risulta, 
e che egli ne sia risponsabile al sovrano Le- 
gislatore , a se stesso , ed agli altri uomi- 


(a) Ecco il volontario diretto , che gle 
scolastici dicono volontario in se; ed il vo- 
lontario indiretto , che essi chiamano vo- 
lontario in causa . 
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ni ( a ) . Dalla imputabilità , eh' è un carat- 
tere delle azioni umane , segue 1' imputazio- 
ne delle medesime . Ma di questa parleremo 
a luogo più proprio. 

• ' J > 

CAPO IV. 

Della necessità che ha V uomo di una 
regola morale per la direzione delle 
sue azioni. 

]^[on mancano degli empii i quali , non co- 
noscendo alcun disegno nell' universo nè al- 
cun sovrano Legislatore, non conoscono nep- 
pure alcuna legge . Tutto essi riportano ad 
una cieca fatalità e ad una fortuita combina- 
zione di atomi . Quindi non considerano 1' 
uomo che come uno scherzo del caso , git- 
tato nella gran folla di tutti gli altri esseri, 
senza destinazione , senza direzione e senza 
fine . 

/: ,rt c a ^ 1 iL . ‘ 


(a) Imputare è un termine preso dall * 
aritmetica , e significa propriamente met- 
tere a conto di alcuno . Quindi imputare 
un’ azione ad un uomo , è come metterla 
al suo conto con tutti gli effetti che ne ri- 
sultano . 
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Ma* costoro sono nemici di loro stessi e 
del genere umano . Le loro desolanti dottri- 
ne , che abbandonano il mondo al caso ed il 
cuòre limano alle sue passioni ^ sono degne 
di dispregio e dell’ universale esecrazione , 
perchè, tendono a portare ; nell’universo il di- 
sordine , il delit to e la miseria . 

Contro di questi insensati bisogna dimo- 
strare per la via « più. semplice ed insieme 
più convincente, essere all’uomo così necessa- 
ria una regola che lo diriga , come gli è ne- 
cessaria la sua medesima essenza e la sua cor 
stituzione . E poiché sarà, dimostrato in ap- 
presso che questa regola è prescritta all’ uo- 
mo da un superiore , che ha sopra di lui il 
diritto di sovranità , e che 1’ uomo stesso ha 
1’ obbligazione di conformarvi le sue azioni ; 
una tale regola è vera legete . Quindi io le 
darò qualche volta anticipatamente questo 
nome . 

,* * 

Ter conoscere la necessità che ha l’uo- 
mo di una regola che diriga le sue azioni 
libere , non ha bisogno di uscire da se stes- 
so , e di ricorrere agli argoménti astratti del- 
la metafisica -. Imperocché , siccome il suo- 
intimo sentimento gli dice eh’ egli è libero ) 
e che perciò può eleggere il Lene ed abba- 
donarsi anche al male , o sedotto dalle ap« 
parenze ^ o ingannato da’ pregiudizi , o ac- 
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cecato dalle passioni ; così sente pure il bi- 
sogno di una regola che gli faccia distingue- , 
re i veri beni, e lo conduca alla felicità eh* 
egli medesimo sente essere il centro de’ suoi 
desiderii . 1 

Ma perchè ciò meglio s’ intenda , è d J 
uopo riflettere che d’infiniti punti, a’ quali 
l’ uomo , essere per se stesso son? inamente 
attivo , può dirigere la sua attività e le sue 
potenze, uno ve ne debb’essere , il quale so- 
lo convenga alla sua natura e costituzione , 
e che sia come il suo centro ed il suo fine. 

Questo centro e questo fine non - può esser 
altro che la sua perfezione e la sua felicità; 
poiché a questa l’uomo tende costantemente, 
e per una inclinazione del tutto invincibile . 

Come la costante tendenza che hanno i gra- 
vi verso la terra ci fa conoscere che questa 
sia il loro centro ; così la tendenza che ha 
F uomo alla felicità ci fa rilevare , che que- 
sta sia il suo centro o il suo fine . 

Or è cerio non esservi che una sola vìa \ 

retta che possa condurre ad un punto , o ad 
uno scopo qualunque ; essendo tutte le «altre 
obblique che piuttosto dal medesimo allonta- 
nano . Quindi è che di molti cammini che 
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debba essere che diritto ve lo conduca (a). 
Per conoscere quale questo sia y ha egli as- 
solutamente bisogno di un principio, di di- 
rezione , o sia di una regola ( b ) . Da ciò 
segue che il poter fisico dell'uomo coll’ ope- 
razioni che ne risultano , diretto in un mo- 
do atto a condurre T uomo alla sua felicità) 
dicesi diritto . 

Questa dimostrazione , ch’e quanto sem- 
plice altrettanto convincente , acquisterà un 


(a) La parola diritto, nel suo significa- 
to primitivo , significa ciò che dirige e ciò 
eh,’ è diretto ad un certo fine : quindi nel- 
le cose morali , preso per facoltà , signifi- 
ca il potere fisico dell ’ uomo ben diretto 
e moderato da una regola . I latini chia- 
mano jus ogni proprietà fisica ; ma ogni 
proprietà fisica , per diventare una vera fa- 
coltà morale , ha bisogno di esser diretta 
da una regola . 

(b) Questa parola regola , significa nel 
senso proprio l* istrumento , di cui si val- 
gono gli artefici per tirare le linee rette . 
Adoperata nel senso morale esprime il prin- 
cipio di direzione , che deve l’uomo segui- 
re per giungere per la via più diritta , co- 
me per una linea retta , al suo scopo . 
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nuovo grado di forza , se si voglia conside- 
rare , che dall' una parte l'uomo è libero in- 
torno alla scelta de'mezzi che conducono al- 
la felicità , come si è innanzi dimostrato ; 
dall’ altra , che il suo cuore è perpetuamen- 
te agitato da una folla di passioni che si ur- 
tano , si distruggono , si mischiano scambie- 
volmente , e come tanti furiosi torcenti lo 
strascinano non solo assai lun< i dal suo sco- 

O 

po , ma lo menano tante volte con gran vio- 
lenza in un cammino del tutto opposto a quel- 
lo che dovrebbe tenere , per giungere al me- 
desimo . 

Or che cosa sarebbe l'uomo abbandona- 
to a se stessto ed all' impeto delle sue pas- 
sioni ? Egli sarebbe un essere senza destina- 
zione e senza fine , e come un mobile urta- 
to da più cagioni motrici verso varii e di- 
versi punti senza una direzione costante ed 
ordinata ; il quale perciò non giugnerebbe mai 
ad un termine in cui si potesse arrestare . 
Gli empii infatti che , non riconoscendo al- 
cun sovrano Moderatore, non riconoscono nep- 
pure alcuna regola direttrice dell'uomo, e 
che vivono essi medesimi a caso e senza di- 
rezione , sono considerati dallo Spirito San- 
to nelle divine scritture , come un mare vio- 
lentemente agitato da furiose tempeste , che 
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non può giammai riposare ( a ) . 

Quindi è che P uomo ha assolutamente 
bisogno di una regola che gl’ insegni la di- 
rezione che deve dare alle sue passioni , e 
che gli faccia conoscere come debba mode- 
rarne P ardore ; e fare si che gP impulsi che 
esse imprimono nel suo cuore non lo porti- 
no lungi dal suo scopo per direzioni oblique, 
o al medesimo opposte. 

& uomo trova in se medesimo i princi- 
pii di questa dimostrazione ( b ) . Ma se egli 
vorrà uscire da se stesso , non troverà pro- 
ve meno convincenti della necessità eh’ e- 
g li ha di una regola , e non resterà me- 
no convinto che questa esista. Imperciocché , 
a quali occhi non prevenuti P universo inte- 


(a) Impii autem quasi mare fervens,quod 
quiescere non potest . Isa. LVII. 20. 

(b) Perciò S. Paolo dice che i genti- 
li , i quali non hanno legge scritta , fan- 
no naturalmente , cioè guidati dal lume 
della naturai ragione , ciò che la legge co- 
manda , e così diventano legge a se me- 
desimi . .Cum enim genles , quae legem non 
habent , naturaliter ea quae legis sunt faci- 
unt ; ejusmodi legem non habentes ipsi sibi 
sunt lex . Ad Rom. IL 14. 


Digitized by Google 



ro non annunzia un ordine sensibile ? un or- 
dine egualmente semplice e fecondo , costan- 
te ed utile ? Il vasto teatro della natura non 
offre che armonia e proporzione. Il più ma- 
*aviglioso concerto di fitti , di mezzi , di rap- 
porti ordinati di ogni specie , fa che questo 
mondo non sia che un sistema , in cui tut- 
ti gli esseri sono come altrettanti pezzi , de’ 
quali ciascuno è fatto per gli altri. » Non 
vi ha , dice un filosofo , un solo essere nel- 
1’ universo che in certo modo non possa ri- 
guardarsi come il centro comune di tutti gli 
altri esseri , intorno al quale essi sono tutti 
ordinati; in guisa che sono lutti reciproca- 
mente fiui e mezzi gli uni relativamente agli 
altri . Lo spirilo si confonde e si perde in 
questa infinità di rapporti , de’ quali però 
non ve ne ha uno solo che si conlonda e si 
perda nella folla «. 

Or se nel mondo tutto è ordine , e cia- 
scun essere ha la sua destinazione ed il suo 
fine particolare , ed è al suo scopo condotto 
da un principio di direzione : se gli atomi 
più spregevoli , come gli astri più lumi- 
nosi non agiscono che in virtù di regole fis^ 
se e costanti ; P uomo che occupa un posto 
cosi distinto tra le creature , eh’ è P essere 
più privilegiato della natura , sarebbe solo 
senza regola e senza direzione abbandonato 
* 6 
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all’ empito dello sue passioni ed a’ moti ca- 
pricciosi della sua volubile volontà ? Egli., 
quando ciò fosse , non entrerebbe nell’ ordi- 
ne dell’ universo , di cui non pertanto è la 
parte più nobile e 1’ anello più pregevole. 0 
Se 1’ uomo fosse un essere del tutto ma - 
teriale , Iddio stesso a forza lo menerebbe al 
suo fine , come fa con tutte le altre creatu- 
re materiali. Ma poiché in lui , oltre la so- 
stanza materiale ed inerte , ve n’ è un’ altra 
intelligente e libera , capace di discernimen- 
to e di elezione ; Iddio non può guidarlo al 
suo fine , senza che 1’ uomo stesso vi con- 
corra coll’ eleggere liberamente ciò che co- 
nosce conveniente alla sua costituzione e con- 
ducente al suo fine ; altrimenti lo vorrebbe 
libero, e lo menerebbe a forza; il che è con- 
traddittorio. 

L’ idea stessa che noi abbiamo della sa- 
pienza e della bontà del Creatore non ci per- 
mette di dubitare , eh’ egli non abbia dato 
all’ uomo una regola fissa ed invariabile per 
condurlo al suo scopo , e per farlo vivere 
nell’ ordine e nella tranquillità . Un Dio che 
avesse creato 1’ uomo capace della felicità , e 
gliene avesse impresso nel cuore un amore 
irresistibile , e poi non gli avesse data una 
regola per giungervi , sarebbe il Dio male- 
fico de’ Manichei , eh’ è il più grande di tut- 
ti gli assurdi. 
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Da tutto ciò ohe si è detlo segue esser 
cosi necessario al mondo intelligente e mo- 
rale Un Dio sovrano moderatore e legislato- 
re , com’ è necessario al mondo fisico un Dio 
creatore. 

CAPO V. 

" "■'* ' V*' * 

Qual sia la regola morale direttrice 
delle umane azioni. 

Dimostrata cosi la necessità di una rego- 
la per l’uomo r ingegniamoci di scovrire qual 
possa essere quella che , dirigendolo al suo 
scopo ed alla sua destinazione , possa ren- 
derlo buono e felice. 

Egli è certo che la legge regolatrice del- 
1’ universo non può essere che una sola , la 
quale incateni tutti gli esseri , e li conduca 
a’ di loro fini in una maniera conveniente al- 
le di loro essenze , od a’ rapporti essenziali 
de’ medesimi, per formare e conservar l’ordi- 
ne . Quindi i filosofi la concepiscono come 
una corda , ed i poeti come una catena di 
oro ch’esce dalla bocca dell’Eterno. 

Questa legge infatti non può essere al- 
tro che la ragione e la volontà eterna di Dio. 
Poiché , chi altri potrebbe mai a’ loro fini di- 
rigere gli esseri tutti secondo le loro cs$en- 
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ze e secondo i loro rapporti essetìzialì , se - 
non Iddio medesimo ch J è 1* autore delle lo- 
lo essenze e costituzioni , e che ha a ciascu- 
no assegnati i tini c le destinazioni partico- 
lari nel sistema generale? 

Ma questa legge , o sia eterna ragione 
o volontà di Dio , sebbene ordini , incateni 
e meni uniformemente tutte le parti di que- 
sto universo ; pure , adattandosi alle nature 
ed a* rapporti particolari delle cose , essa va- 
ria secondo variano le nature ed i rapporti 
medesimi : altrimenti non potrebbe nè for- 
mare nè mantenere* P ordine- . Così la volon- 
tà di Dio , la quale fa che i corpi celesti ese- 
guano le periodiche loro rivoluzioni in tal 
modo che descrivano aje proporzionate a'tem- 
pi ; che i quadrati de' tempi periodici siano 
come i cubi delle di loro distanze medie dal 
sole, ec. forma quelle che si chiamano leggi 
astronomiche, perchè dirigono gli astri . La 
stessa volontà di Dio, la quale fa che le pi*n- 
te non nascano se non da’semi della propria 
specie, e che vegitino secondo certe date re- 
gole , forma le leggi della vegetazione . Fi- 
nalmente la volontà di Dio, la quale prescri- 
ve le regole alla sensibilità degli animali , e 
fa che questi tendano costantemente a prov- 
vedere alla loro conservazione , ec. forma 
quelle che si chiamano leggi animali , ec. 
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Gli esseri però , i quali non sono capa- 
ci di conoscere nè di seguire per elezione la 
volontà di Dio che a’ loro fini li dirige , vi 
sono da Dio stesso menati necessàriamente e 
con una forza irresistibile. Ma gli uomini che 
sono intelligenti e liberi , capaci perciò di 
conoscere la volontà del Creatore e di seguir- 
la per libera elezione , non possono essere da 
lui menati a forza ; poiché ciò sarebbe con- 
tro la loro costituzione e natura ; e Dio al- 
lora sarebbe in contraddizione con se stesso, 
volendo gli uomini forniti di ragione e di 
libertà , e conducendoli poi alla cieca ed a 
forza . 

Or la volontà di Dio che dirige le sue 
creature ragionevoli a J loro fini in una ma- 
niera conveniente e proporzionata alla di lo- 
ro essenza ed alloro rapporti , forma la leg- 
ge morale. Essa prende questo nome da che 
regola le azioni libere degli uomini, le qua- 
li si clùamano costumi , detti in latino mo- 
res . 

Se poi questa divina volontà ^regola- 
trice delle azioni libere Megli uomini , ad es- 
si si manifesta per via della retta ragione , 
si chiama legge naturale , non solo perchè 
si conosce per mezzo della naturai ragione , 
ma ben anche perchè è conveniente alla na- 
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tura ed aHa costituzione degli uomini (a) . 


(a) Molti hanno detto che la legge di 
natura sia scrìtta ne 9 nostri cuori , e S* 
Paolo pure lo ha asserito nell 9 epìstola a 3 
Romani , in cui dice parlando de’gentili : 
» Eglino fanno vedere colle loro azioni che 
hanno una legge scrìtta ne 9 loro cuori: Qui 
ostendunt opus legis scriptum in cordibus 
suis . Rom. II. *5 .In qual sensò deve pren- 
dersi questa espressione ? Alcuni hanno 
opinato che realmente la legge naturale sia 
nata con noi , che siano cioè innate non 
solamente le idee del bene e del male mo- 
rale , del giusto e dell 9 ingiusto ; ma che 
siano innati ben anche certi principii pra- 
tici , come , quel che non vuoi per te non 
fare ad altri , ec. E molti hanno pure sup- 
p osto nell 9 uomo un istinto morale , un se- 
sto senso , pel quale egli , in forza del pian 
cere o dispiacere che sente alla semplice 
impressione fisica che le buone o cattive 
azioni fanno sopra di lui , giudica ciò 
eh 9 è buono o cattivo , virtuoso o vizioso. 
Quest? ultima opinione ha incontrato molti ■ 
partigiani anche tra 9 i moderni filosofi. Ma 
così le idee ed i principii innati, come quel 
sesto senso , non sono che supposizioni del 
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Se poi si manifesta per una speciale ri- 
velazione , dicesi legge positiva divina . E 
questa se si considera come rivelata da Dio 
agli Ebrei per organo di Mose , si chiama 
legge divina mosaica , la quale , perchè si 
contiene in quella parte della hibbia che si 
chiama testamento vecchio , prende il nome 
‘li legge antica . Ma se per ultimo si con- 
sidera come rivelata da Gesù Cristo, si chia- 
ma legge cristiana . E perchè questa si con- 
tiene nella parte della medesima hibbia , che 


tutto chimeriche , e già rigettate da una 
illuminata metafisica ; non essendovi in noi 
altro d’innato , se fia lecito valerci di que- 
sto tèrmine , fuorché la facoltà ed i biso- 
gni che sviluppano le facoltà . Quando si 
dice che la legge di natura c ne’nostri cuo- 
ri scolpita , deve intendersi , che le massi- 
me ed i principii più generali della mede- 
sima sono così chiari e così manifesti , che 
l* uomo , al semplice concepire le idee , ne 
conosce il rapporto , e col solo senso co- 
mune ne giudica : E di piu dicesi che il 
dritto naturale è impastato coll’uomo , ed 
è scolpito nel suo cuore , perchè nasce dal- 
la natura e dalla costituzione dell’ uomo 
stesso , come innanzi si è dimostrato . 
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si chiama testamento nuovo o evangelo , 
legge nuova o evangelica si denomina . 

La regola dunque direttrice delle uma- 
ne azioni è una e semplicissima , e non è se 
non la volontà dell* Essere supremo. Essa ci 
è manifestata per mezzo della naturai ragio- 
ne ; e la rivelazione non fa che maggiormen- 
te illuminare e perfezionare la ragione istessa. 

' . \ . ' *. * * 

; '.capo vi. 

Della legge di natura , e delle sue 

-• - - -proprietà . 

D a ciò che nel precedente capo si è del- \ 
to rilevasi , 

I. Che la legge naturale non è altro che 

1* eterna ragione e volontà di Dio , la quale 
dirige le azioni delle sue creature ragionevo- 
li al loro ultimo fine in un modo convenien- 
te alla natura e costituzione delle medesime, 
e eh’ è ad esse manifestata per mezzo della 
retta ragione . , 

II. Che la volontà di Dio non comanda 
o vieta se non le cose che hanno una con- 
venienza o disconvenienza necessaria colla na- 
tura e costituzione dell’uomo. E quindi che 
antecedentemente a qualunque comando o di- 
vieto di Dio vi siano azioni per loro stesse 


Digitized by Google 



buone o malvage , giuste o ingiuste ; essen- 
do buono e giusto ciò die alla natura dell* 
uomo conviene ; malvagio ed ingiusto tutto 
ciò che non è ad essa conveniente . 

IH. Che poiché Iddio è infinitamente sag- 
gio e infinitamente buono , non può non ap- 
provare , e perciò anche comandare le aiio- 
ni giuste , disapprovare e vietare le ingiu- 
ste . E quindi che de'precetti della legge di 
natura altri siano positivi che comandano il 
bene; altri negativi che vietano il male; ed 
«ltri finalmente permissivi che lasciano l'uo- 
mo nella libertà di fare o non fare quelle 
azioni che sono di lor natura indifferenti ; 
perchè queste noti hanno una convenienza o 
disconvenienza necessaria colla natura e col- 
lo stato del medesimo . 

IV. Ne segue inoltre che il dritto di 
natura non sia soggetto a nessuna mutazione 
o dispensa , neppure per parte di Dio. Can- 
gerebbe mai la volontà dell' Ente immutabi- 
le e perfettissimo ? E potrebbe esso mai can- 
giar la natura e 1’ essenza delle cose ed i 
rapporti che ne risultano , senza essere in 
contraddizione con se stesso ? Ma Iddio > 
dice S. Paolo , è fedele , e non può nega- 
re se stesso (a) . 


(a) Deus fidelis permanet , et negare se 

* 7 
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Questa immutabilità della legge natura- 
le , dice un celebre naturalista, non ha nien- 
te di ripugnante all' indipendenza , nè al so- 
vrano potere o alla libertà dell'Essere perfet- 
tissimo . Una gloriosa necessità è questa in 
lui di non potersi contraddire : essa è una 
specie d'impotenza, falsamente cosi detta, che 
lungi dal mettere limiti alle sue perfezioni o 
scemarle > fa spiccarle anzi di piu, e ne mo- 
stra tutta 1’ eccellenza. 

Potrebbe bensì accadere che qualche cir- 
costanza faccia sì che un’ azione non cada 
sotto il divieto o il precetto della legge ; ed 
allora non è già questa che si cangia , ma 
il fatto, per le circostanze delle quali è rive- 
stito. Così per la legge di natura è vietato 
il furto. Ma se io sono nell' estremo perico- 
lo di perire, posso prendermi de' beni altrui 
quanto mi è necessario per campare da quel 


ipsum non potest. II. Thim^ a. Tale è la 
dottrina di S . Tommaso. In actibus huma- 
nis sunt aliqua recta sccundum naturam , et 
non solum quasi lege posita . Parla quindi 
dell* ordine naturale , e poi conchiude’. Sun t 
igitur ea quae lege divina praecipiuntur se - 
cundum se naturaliter recta. 1 . a. quaest.C. 
art. Vili. 
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perìcolo la vita. Potrebbe anche Iddio , co- 
me padrone supremo di tutte le cose , auto- 
rizzare alcuno a prendersi i beni altrui . Ma 
allora Pazione di quello che verrebbe ad eser- 
citare il dominio da Dio stesso trasferitogli 
sull* altrui roba, non sarebbe furto , ma Pe- 
sercizio libero del dominio trasferitogli: e per 
conseguenza non andrebbe più compresa nel 
precetto della legge non rubare. Quindi tut- 
te quelle azioni che per qualsivoglia circostan- 
za non possono essere sottratte dal dominio 
della legge , non possono in conto alcuno , 
nè in mera ipotesi esser permesse. Tali sono 
gli spergiuri , le bestemmie , gli adulterii, ec. 

V. Poiché la legge di natura è manife- 
stata all’ uomo per mezzo della retta ragio- 
ne ; ne segue che i principii generali del- 
la medesima e le conseguenze che immediata- 
mente ne discendono non possano ignorar- 
si da chiunque non sia stupido , pazzo , o 
fanciullo. Poiché per conoscerli non vi vuo- 
le molto raziocinio , ma basta il senso comu- 
ne e P uso più semplice della ragione . Se 
può darsi una tale ignoranza , è nella ipote- 
si o sia nelP applicazione de' principii gene- 
rali a* casi particolari , perle circostanze che 
possono invilupparli ; onde non vi sia poi 
bisogno di molto raziocinio e di molta rifles- 
sione , di cui non sono tutti capaci, per co- 
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«oscere se in quella ipotesi ciò che deve ope- 
rarsi sia giusto o ingiusto , permesso o vie-» 
tato . Niuno può ignorare che non è permes- 
so togliere i beni altrui-^-Ma è permesso far** 
lo in caso di positivo bisogno? Ciò può igno- 
rarsi da chi non sia versato nella cognizione 
del dritto (a) 


(a) I teologi comunemente distinguo - 
no i primi principii della legge naturale , 
le conseguenze prossime , e le remote . I 
primi principii sono le massime morali più 
generali, come : Non fare ad altri ciò che noa. 
vorresti fatto a te medesimo, ec. ed in que- 
sti essi asseriscono non poter cadere igno- 
ranza invincibile . Le conseguenze pros- 
sime sono quelle che da’ piimi princi- 
pii immediatamente si deducono. Così dal 
principio generale non offendere alcuno si 
deduce che V omicidio non è permesso . Ta- 
li sono i precetti del decalogo , ne 1 quali 
neppure si dà ignoranza invincibile . Le 
conseguenze remote poi sono quelle che per 
un raziocinio piu lungo e più difficile si 
deducono dagli stessi principii e dalle im- 
mediate conseguenze . Non si deve offen- 
dere chicchesia : ma è permesso uccidere 
chi di notte tempo viene ad assalite la mia 
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V. Dacché Iddio vuole che nel mondo 
morale si conservi 1* ordine da lui stabilito * 

e che perciò le sue creature ragionevoli vi- 
vauo ed operino in una maniera conforme alla 
loro natura e destinazione, affin di conservare 
quest 1 ordine morale ; ne segue che la legge 
di natura sia obbligatoria . Altrimenti la vo- 
lontà di Dio , che forma questa legge , sa- 
rebbe inefficacie e senza effetto. Sarebbe que- 
sta una velleità indegna di uu Essere for- 
nito d J infinita potenza , che ha forza suffi- 
ciente per farsi ubbidire ; d’infinita sapienza, 
che sa prendere le misure ed i mezzi con- 
venienti per condurre le sue creature ragio- 
nevoli al fine loro assegnato : e d’ infinita 
bontà , per volere efficacemente il bene e la 
perfezione delle medesime . 

Or dovendo Iddio menare al loro fine le 
creature ragionevoli , non per via di fìsica 
necessità e coazione, ma in una maniera con- 
forme alla loro natura ragionevole e libera ; 


casa ? Ecco una conseguenza remota che 
io posso ignorare invincibilmente , e per- 
ciò senza colpa ■. Queste conseguenze remo- 
te sono V oggetto di tante dispute che si 
fanno da' moralisti anche più illuminati 
e saggi . 
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non pucr altrimenti farlo che proponendo lo- 
to motivi capaci di determinarle, e di met- 
terle in una morale necessità di agire secon- 
do i prescritti ed i divieti della sua sovrana 
volontà . Questa morale necessità dicesi ob- 
bligazione ( a ) . 

I motivi che determinano 1’ uomo non 
sono che il piacere ed il dolore : quello si 
chiama premio , questo pena. Questi primie- 
ramente si trovano nelle conseguenze istesse 
della virtù e del vizio ; ed allora formano 
quella che chiamasi obbligazione interna . In 
fatti , ogni azione virtuosa porta con se i 
più felici effetti; e quando tutti gli altri man- 
cassero , basterebbe il sentimento aggradevo- 
le attaccato all* approvazione di se stesso. Al 
contrario ogni azione colpevole e criminosa 
strascina dietro di se i disordini e le infeli- 
cità ; e se non altro que’ cocenti rimorsi , e 


(a) La parola obbligazione, propriamen- 
te e nel suo senso naturale in cui si pren- 
de, significa un ligame morale . E perciò 
Puffeudorfio definisce V obbligazione'. Un li- 
game di dritto , per cui siamo astretti a fa- 
re o non fare qualche cosa ; perchè ogni 
coazione mette , per così dire , un freno al- 
la nostra libertà . 
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quel sentimento dispiacevole attaccato alla di- 
sapprovazione di se medesimo , che sono le 
pene più atroci che possa provare 1’ uomo 
malvagio , 

Ma poiché nel breve corso della presen- 
te vita non sempre le conseguenze della vir- 
tù e del vizio sono così sensibilmente diffe- 
renti , che la maggior parte degli uomini 
sia costantemente determinata a preferire P 
una all’altro; Iddio ha proposti e dovea pro- 
porre in un’ altra vita altri piaceri e dolori, 
in premio o in pena a coloro che avranno 
osservato o violato il naturale diritto. E que- 
sti formano quella che chiamasi obbligazione 
esterna . 

VII. Essendo le leggi naturali conseguen- 
ze de’ rapporti essenziali delle creature ragio- 
nevoli , ne segue che esse obbligano gene- 
ralmente tutti gli uomini ; perchè .tutti sono 
obbligati ad operare in una maniera conve- 
niente all’ umana costituzione e natura , e ad 
astenersi di operare in una maniera opposta. 
Quindi la legge di natura ha un carattere di 
universalità che la estende a tutto il genere 
umano . 

Da tatto ciò che si è detto si deduce , 
che la regola direttrice delle umane azioni 
sia una vera legge , e noi le abbiamo già 
dato per anticipazione questo nome . Infatti 
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a costituire una vera legge sono necessario 
le condizioni seguenti. i.-Ch’essa sia la vo- 
lontà di un Sovrano , il quale alla potenza 
unisca la sapienza e la bontà; affinchè abbia 
la forza di astringere i suoi sudditi a fare od 
omettere un* azione ; affinchè sappia realmen- 
te dirigerli al loro scopo , e voglia real- 
mente la felicità de* medesimi (a) » a. Che 


(a) Coloro i quali asseriscono che la 
sola potenza o forza irresistibile sia pri- 
mo fondamento del dritto che Dio ha di 
prescrivere leggi , hanno conf uso la poten- 
za col dritto . Il potere allora solamente 
diventa dritto quando è regolato dalla ra- 
gione . E dunque necessaria la ragione , 
o sia la sapienza unita alla potenza per 
costituire il dritto. Ma se io per una ipo- 
tesi impossibile , potessi figurarmi un Dio , 
che nel comandarmi non avesse in mira il 
mio bene e la mia felicità ; io, lungi dal 
credermi nell obbligo di ubbidirgli , mi ad- 
derei piuttosto autorizzato a tentare tutti i 
mezzi per sottrarmi alla sua volontà ed \ 
alle sue leggi. O Dio d’infinita bontà , Es- 
sere sapientissimo e onnipotente , io mi 
sottometto volentieri e di tutto cuore alle 
tue sante leggi , perchè tu non me le pre - 
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fia munita di sanzione , cioè fornita di tali 
potenti motivi , che siano sufficienti a deter- 
minare i sudditi ad agire secondo la regola, 
prescritta • 3. Che sia sufficientemente pro- 
pinila tp ■>. l\. Che sia generale per tutti . 

Or la regola morale delle umane azioni 
ha tu,tti questi caratteri. è la volontà di 
Dio, sapremo padrone di tutte le cose: esse- 
re infinitamente potente , s.aggio e benefico. 
Ha una sanzione efficacissima ne’ gjrapdi pre- 
libi che propone , e ne’terrijbili mali che mi- 
naccia . È sufficientemente promulgata per 
mezzo della rotta ragione . Finalmente è ge- 
nerale , perchè riguarda tutto intero il ge- 
nere umano . 

Differisce dunque la legge dal consiglio, 
perchè quella non può venire che da un su- 
periore , ed astringe con premii e pene; que- 
sto può darsi da chi non è superiore , e non 
fa che dirigere , insinuare , persuadere . Si 
distingue pure dal precetto ; perchè quella è 
generale a tutti ; questo è particolare per al- 
cuni solamente . 

»* * . - h , ^ 

. * I . * r* ' •> -.r • < », X ; ' 

— 

scrivi , se non perchè mi vuoi buono e fe- 
lice , ed hai sapienza e potenza infinita „ 
per condurmi alla felicità coi mi hai de- 
stinato . . , . , •» 

* B 
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Dalla legge fli natura' poi riconoscono la 
di loro forza ed il di loro valore le leggi 
civili ; sì perché queste non sono che la stes- 
sa legge naturale spiegata , sviluppata ed a- 
dattata alle .varie circostanze ed alla forma 
particolare de* governi per la conservazione 
della società; come per non esser le mede- 
sime che le convenzioni sociali , ed i patti 
publici di ciascun popolo : ed ogni conven- 
zione non riceve la sua forza che dalla leg- 
ge naturale . Ma delle leggi civili noi parle- 
remo nella seconda parte , quando si tratte- 
rà de’doveri sociali ; ed ivi esamineremo qua- 
li condizioni debbano avere per -obbligare t 
chi abbia il dritto di promulgarle , e tutt’al- 
tro che può aver rapporto a questo impor- 
tante oggetto . 

v ** • : • 

CAPO VII. 

Della necessità ed. utilità della legge 
evangelica. 

E ’ - 

stata una quistione in tutti i tempi agi- 
tata tra i filosofi ed i teologi , se la legge di 
natura non sia sufficiente a dirigere l’uomo, 
e condurlo alla vera felicità eli’ è il suo fine: 
ciocche vale lo stesso y se la sola naturai ra- 
gione basti per far conoscere perfettamente 
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le leggi naturali e farle osservare. Non è del 
mio proposito entrare in quistioni di siini! 
fatta. Ma io domando semplicemente a’ filo— 
. sofi , se il mondo prima della promulgazione 
del vangelo avesse avuto bisogno di una rige- 
nerazione religiosa.'se agli uomini fosse stata ne- 
cessaria una dottrina sovrana per richiamarli 
alla conoscenza de’principii della legge natu- 
rale che la ignoranza , i pregiudizii e la su- 
perstizione aveano del tutto oscurato ; e di 
una forza soprannaturale per frenare il tra- 
sporto delle passioni che la superstizione stes- 
sa approvava , e spesso di un’ autorità sagra 
rivestiva. 

Or chi non sa in quale stato deplorabi- 
le si trovava il mondo prima del vangelo ? 
L* idolatria ed il politeismo , che sono l'ulti- 
mo obbrobrio dell* umana ragione , erano le 
basi fondamentali del culto universale. Una 
confusissima congerie d’ idèe superstiziose 
bizzarre ed assurde formava il sistema reli- 

J • - > * 

gioso di tutti i popoli. Mostruosi errori , de- 
testabili pregiudizii e vane chimere di riscal- 
date poetiche immaginazioni tenevano luogo 
de* domini più rispettabili e più sacri . Chi 
poi sa quanto i dommi religiosi influiscono 
sulla morale , può facilmente immaginarsi 
qual dovette essere quella de' popoli che ado- 
ravano come Dei i Marti sanguinari , le Ye- 
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neri impùdiche ed i Giovi adultèri , -il dii* 
tb de’ quali consisteva in abominevoli prosti- 
tuzioni , ' o in sacrileghi sacrifizii di vittime 
«mane , o in pratiche vane é superstiziose. 

È vero che i filosofi, in mezzo alte tede- 
bre, nelle quali erano avvolti , arrivarono « 
conoscere in parte l' universale aceiecamento* 
e dimostratone il loro lodevole desiderio dj 
illuminare gli ubinmi , e d’ insegnar loro uil 
culto più ragionevole ed una morale più pie* 
ra. Ma si aoeordaróno essi- poi nello stabilirti 
questo culto , e nel fissare i veri principi! 
della morale ? Ma come potevano mai accor- 
darsi nello stabilire il vero culto * se èrano 
*ra di foro tanto divisi di opinione intorno 
alla natura dell’ Essere supremo j alcuni ne- 
gandone l’ esistehza , confondendolo altri col- 
te materia ; questi facendone un’ aniina infor- 
matrice della natura corporea , e quegli uti 
Dib ozióso é nòn cerante dèi móndo clié 
abbandonavano alla forza ineluttabile dèi cie- 
co destino ? ' Come poteano convenire nel fis- 
sare i'verf principi! della morale essi , che 
oblierò idee cosi diverse intorno aHa natura 
éd al destino dell’ uomo ? 'E quando anche 
fossero convenuti sii i prineipii della morale,, 
e ne avessero pubblicata una la più ragione-* 
vole ; quale sanzione avrebbero essi potutd 
darle ? Su quali baài avrebbero essi fondato 
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il rispetto dovuto alla loro dottrina? 

Oltreché i filosofi medesimi , ancorché 
conoscessero molte verità , purè non avevano 
il coraggio di elevare la loto vóce contro il 
Volgo superstizióso per condannare le follie , 
alle qitàli la sua immaginazione , la sua igno- 
ranza , il suó timore ed il suo fanatismo lo 
portavano (a). ' " , 

In sì fatale stato il mondo trovavatòi aK 
lorchè discese dal soggiorno eterno là cristia- 
na religione, la quale , dissipando colla divi- 
na suà luce le 'tenebre dell'ignoranza e del- 
la superstizióne , vendicò la ragione umana 
da qUélla specie ai umiliazione , nella quale 
la idolatria ed il politicismo 1' aveano ridot^ 


(a) Se taluno pensasse che la reli- 
gione sia stata necessaria una volta , ma 
che ne’tempi nostri i lumi filosofici e polì- 
tici potessero rimpiazzare i principii della 
religione ed occupare il di lei luogo *, que- 
sti non dovrebbe far altro che leggere la 
storia della rivoluzione di Francia ,per co- 
noscere il bisogno che ebbe quella nazio- 
ne , per altro cultissima , di ritornare al 
sistema religioso ; giacché V ateismo ed 
il deismo V avevano strascinata nell * orlo 
del precipizio . 
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ta. S tabi Fi un culto degno dell'Essere sovra- 
no a cui si presta , e della creatura ragio- 
nevole che deve, prestarlo , ed apri la vera 
sorgente de' costumi . Perciò può veramen- 
te dirsi cbe i cristiani , per la virtù sovrana 
di questa religione , sono addivenuti una na- 
zione santa , un popolo di elezione e di con- 
quista di colui cbe dalle tenebre li chiamò 
•1 suo mararighoso lume (a). 

E i . Questa religione divina fissa i gran"* 
di donami della esistenza e della unità di Dio* 
dando di quest 5 Essere sovrano e de' suoi at- 
tributi le più giuste e vere idee *, della spi- 
ritualità ed immortalità dell' anima umana., 
« dell' esistenza di ima vita avvenire : dom- 
ini sacri , donimi assolutamente necessari per 
fissare i prineipii della morale. Che se il cri- 
stianesimo propone anche alcuni dommi mi- 
steriosi ed inconcepibili ; questi non si op- 
pongono a' prineipii della naturai, ragione , 
uè sono stati arbitrariamente immaginati; ma 
da una parte servono a riempire il voto che 
lascia la ragione umana , e servono dall' al- 


. 4 • ■ ' ' ' i 

(a) Gens sancta , genus electum, popur 
lus adquisitionis . . , . ejus qui de tenebra 
vos votavi t in admirabile lumen suum . I. 
Petr. II. Cj. 
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tra a darle una più sacra e più potente san- 
zione. 

a. In secondo luogo riunisce , come in 
un sol corpo , tutte le leggi naturali : e non 
solo pel mondo tutte le pubblica e le diffon- 
de ; ma le trasmette ancora alle future ge- 
nerazioni cosi semplici e pure , come nella 
natura stessa si trovano , ma meglio svilup- 
pate , ed in modo più perfetto spiegate. 

5. Riduce tutta la morale in precetti for- 
mali , per darle quella forza e quella espan- 
sione die non potrebbe avere una morale pu- 
ramente filosofica , proposta per via di defi- 
nizioni , di razioeinif e di dimostrazioni ; e 
fissa cosi i principi! direttori delle umane 
azioni , i quali altrimenti esposti alle discus- 
sioni de’ filosofi ed alla varietà delle' di loro 
opinioni , sarebbero sempre incostanti e va- 
riabili , siccome sempre vaghe ed incerte sa- 
rebbero le nozioni del giusto e dell’ingiusto, 
dell’ onesto e del turpe. 

4- E poiché l’uomo ha bisogno di mez- 
zi sensibili per essere richiamato alle idee 
della virtù ; la religione ai precetti della mo- 
rale aggiunge de’ riti , delle cerimonie e del- 
le pratiche ragionevoli , atte a guidar 1’ uo- 
mo alla virtù , a fargli amare la giustizia e 
1’ onestà , ed a fargli contrarre delle buone 
abitudini. Essa, parlando cosi alla ragione , 
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alla immaginazione ed al cuore , ha ii pot#:- 
re d’ impadronirsi di tutto l’uomo , e di fu- 
marlo alla giustizia ed alla virtù. 

5. Offre i soccorsi poderosi dà ima p©-? 
tenza soprannaturale che illumina la ragio- 
ne , per farle conoscere il vero bene ; e for-r 
tifica la volontà , per farglielo abbracciare adì 
onta di tutti i tumultuosi trasporti delle pas- 
sioni : soccorsi de’ girali ha troppo bisogna 
la debolezza umana « soccorsi che sono as- 
solutamente necessairi all’ uomo , non soh* 
per praticare il bene , ma moltoppiù per ele- 
varsi alla pratica di quelle virtù che , q nasu- 
to più son sublimi, altrettanto son più difficili 
e più penose : soccorsi che 1’ uomo non può 
aspettarsi se non da una potenza soprannatu- 
turale , nè può trovarli se non in quella pie- 
tà fervorosa e , sincera, la quale , superiore a 
tutti i sentimenti della natura, può sola mo- 
tivfire que’ sacrificii che 1’ amor proprio e la 
gloria non potrebbero motivare giammai* 

6 . L’ uomo traviato ha bisogno di un 
mezzo di riconciliazione alto a ricondurlo al- 
lf ordine , ed a riconciliarlo con Dio . I filor 
soli non aveano saputo conoscere questo mez- 
zo. Tutte le altre incensate religioni lo face- 
vano consistere i» vane pratiche , inutili ce- 
rimonie e ridicole iniziazioni , le quali , non 
avendo rapporto coll’ interno dell’ uomo, non 
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solo non erano utili per richiamarlo alla vir- 
tù, ma colla loro facilità favorivano piuttosto 
la colpa ed il delitto. La religione cristiana, 
facendo entrare nelle espiazioni le disposizio- 
ni interiori del cuore , la detestazione sovra- 
na della colpa e 1’ amore perfetto del supre- 
mo Legislatore, dell’ordine, della virtù , pre- 
scrive il più vero ed il più utile mezzo di 
espiazione che solo è degno di Dio , e solo 

è atto a far rientrare nell’ ordine l’uomo tra- 

* ■ . 

viato e colpevole. 

7. Finalmente avvalora la legge moda- 
le con una sanzione la più potente e la più 
valevole a ritenere l’uomo nel dovere , pro- 
ponendo i più grandi premii a chi la osser- 
va , e facendo le più terribili minacce a chi 
la trasgredisce («) 


(a) Alcuni filosofi si offendono del dom- 
ina della eternità delle pene , con cui la 
religione sanziona la sua morale. Io con- 
fesso che questo domma ha qualche cosa 
di sorprendente per la ragione umana . 
Spetta a ’ teologi difenderlo contro le oppo- 
sizioni degl’ increduli . Io non debbo ri- 
guardarlo che pel l'apporto che ha colla 
morale . Or considerato secondo questa 
rapporto , i filosofi , amici dell ’ ordine e 

* tì 


V 

t -v 

•rfsgì 
f . 
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Ma oltre de’ precetti a tutti necessari * 
il vangelo propone de’ consigli di perfezione 



della virtù , debbono confessare che la per- 
suasione di una pena interminabile , che 
la religione cerca d' ispirare , è il più po- 
tente motivo per ritenere V uomo nel do- 
vere , per allontanarlo dal vizio , per far- 
gli amare la virtù . Essi conoscono bene 
che la natura umana ha un elatere così 
potente , che ci vuole una fona infinita 
per frenarlo . E'i sono de’ momenti , ne * 
quali le passioni acquistano tanta forza , 
che 1' uomo è capace di sacrificare il più 
lungo avvenire al momento presente. Or è 
appunto in questi momenti d’ impeto è di 
trasporto che si commettono i più grandi 
delitti . Quanto giova dunque in questi fa- 
tali momenti proporre agli uomiiii un mo- 
tivo eterno , per frenare la violenza delle 
lorr> passioni , e farli astenere da’ delitti? 
Il saggio filosofo dunque e l’ illuminato 
politico , anziché debilitare una tale per- 
suasione , dovrebbero favorirla e confer- 
marla colla ragione e coir autorità ... : 
Ma si dice , questo dornma è troppo cru- 
dele : esso tenda a spargere un terrore che 
fa disperare 3 e serve ed infelicitare tutta la. 
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per quegli uomini che , per un ascendente 
particolare- di grazia e per una elevazione na- 
turale di anima , si sentono portati alla pra- 
tica di virtù più eroiche e più sublimi. Im- 
perciocché essa sola può dare all’anima que' 

— i 

* * ’ v ' 

vita dell ’ uomo . Nel cuore di chi , dico io t 
V eternità delle pene ò capace di produrr 
re questi effetti? No certamente negli ani - 
mi virtuosi , di cui la buona coscienza gli 
assicura di non meritarla ; ma nel cuore 
de ’ malvagi che sanno di averla meritata. 
Or non è forse dell* ultimo interesse atter- 
rire , spaventare e spargere d’ infelicità il 
cuore di costoro , per richiamarli dal vi- 
zio ed affezionarli alla virtù ? Non è for- 
se contra di essi che la religione, la filoso * 
fi.a e la politica debbono affaticarsi di av- 
valorare la morale della più potente san- 
zione ? Sono dunque inumani piuttosto ed 
inimici della società coloro che , sotto ap- 
parenza di compassione pe’ loro simili v 
cercano di distruggere questo domma. Es- 
si sono umani cogli scellerati, e crudeli co * 
gli uomini dabbene che sono le vittime in- 
felici delle passioni di quelli , e colla so- 
cietà intera eh’ è perturbata da’ di loro de- 
litti 5 r 
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prodigiosi impulsi , de* quali ha bisogno pe£ 
la pratica delle virtù più difficili e più eroi- 
che . ' 

Ecco ciò che fa il vangelo. Ecco la per- 
fezione che aggiunge alla legge naturale. Ec- 
co reccellenza del cristianesimo su tutte le 
altre religioni della terra . Ecco i vantaggi 
della morale cristiana su quella de’ filosofi 
e de* savii del mondo . Questa morale non 
viene dalla terra , ma dal cielo : non è l’uo- 
mo che la insegna , ma è lo stesso Dio . Non 
è già la morale di Un secdlo , ma quella di 
tutti i tempi : non la morale di un luogo' , 
ma quella di tutto il mondo : non è la mo- 
rale adattata ad una sola società , ma pro- 
pria per tutte le forme di governo . Essa è 
la più semplice insieme e la più elevata. Non 
è già la più dolce , ma la dolcezza medesi- 
ma . Essa è una morale di eguaglianza e di 
carità . li’ amore , ch’è la passione più favo- 
rita del cuore umano , è 1’ anima di questa 
morale . È dessa che con le consolanti sue 
massime rianima il debole che geme sotto la 
oppressione del prepotente; che solleva il tri- 
bolato e 'l’afflitto co’ grandi premii che pro- 
mette alla sua pazienza ; che eleva il timido 
coll’ offrigli i soccorsi di una grazia onnipo- 
tente , che apre al povero virtuoso i tesori 
del cielo , e che accoglie 1’ uomo dalla cu- 
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na , e lo consola al letto della morte . Se fa 
delle minacce , non le fa che al ricco ava- 
ro , il quale chiude il suo cuore freddo ed 
insensibile a’ bisogni ed a' gemiti de’ poveri: 

. al superbo che , stimandosi un Dio della ter-» 
ra , dispregia i suoi simili : all’ ambizioso 
che , per vie ingiuste, cerca innalzarsi su gli 
altri ; a’ colpevoli ostinati che si ridono del- 
le sante regole dell’ onestà e della giustizia: 
agli empii ed a’ libertini che non vogliono 
conoscere Iddio, per non osservare le sue 
leggi , che non ammettono religione per vi- 
vere a loro capriccio . 

Tutto lo scopo di questa divina morale 
h di diffondere quella carità universale, quell' 
amore senza riserva e senza limiti , che può 
chiamarsi una emanazione del cuore stesso di 
Dio . Quindi , chi è animato dal vero spiri- 
to del vangelo , porta nel suo cuore tutto il 
genere umano . Egli è il fratello e 1 amico 
di tutti gli uomini, ed ama l’Americano co- 
me 1’ Európeo , il Cinese e come 1 Italiano . 
Questo amore però non e un amore sterile 
ed infruttuoso ; ma un amore di vera bene- 
ficenza , che cerca sempre di giovare . Il ve- 
ro cristiano tutti considera come figh del me- 
desimo Padre , e li ama tutti come fratelli , 
benché tutti non abbiano la sorte di parteci- 
pare alla miglior parte della paterna eredità’. 
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Compatisce i traviati , e cerca di richiamar- 
li con dolcezza alla virtù . E indulgente ver- 
so gli altri , mentre , rigido solamente co$a 
se stesso , niente a se perdona di cioccfiè- 
possa offendere la virtù e 1’ onestà * Dolce ,, 
paziente , caritatevole , saggio, virtuoso e for-. 
te , il verQ cristiano è uno spettacoli degno 
di ammirazione al cielo e alla terra . 

Che tutti i filosofi insieme uniti si sfor- 
zino di disegnare un piano di religione e di 
morale più compiuto , più perfetto e più de- 
gno della grandezza e della santità <lell’ Es- 
sere supremo , e più proporziquato a’bisogni 
ed alla costituzione dell’ uomo . Essi non ar- 
riveranno certamente a concepirlo: e se il van- 
gelo non ce l’avesse proposto, ni uno avrebbe 
neppure sospettato che avesse potuto idearsi 
un sistema di dottrina cosi maravigliose , co- 
sì utile e così santo , 

Così il libertino orgoglioso non facesse 
oggetto degli empii suoi motteggi una morale 
6i pura e sì santa : così il fanatico crudele 
non nc abusasse a danno ed a distruzione 
de’ suoi simili : così l’ipocrita detestabile non 
se ne servisse di mezzo per soddisfare le sue 
vergognose passiqni : così il debole bigotto, 
non trascurasse il solido delle evangeliche vir- 
tù , per attaccarsi a pratiche vane ed inutili, 

• anche superstiziose : così l’illuminato islrut? 

* - 
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tore sapesse servirsene pèr formare gli uomi- 
ni alla virtù , ed il saggio politico sapesse 
metterla a profitto per formare le base dell’ 
ordine sociale e della tranquillità pubblica . 
Come questa celeste morale non sarebbe atta 
a proscrivere il vizio ed a stabilire nelle fa- 
miglie e negli stati la giustizia e la virtù, e 
con esse la felicità clic n’ è inseparabile ! 

Perchè dunque i libertini si sforzano tan- 
to di screditare' il vangelo? Perchè anzi i fi- 
losofi, i quali amano di essere chiamati gli 
amici dell’ umanità , non s’impegnano pintto*- 
sto ad accreditare una religione , la quale 
può cosi ben servire alla direzione delP uo- 
mo ed al bene della società ? mia religione 
che, mentre fa tremare il prepotente orgoglio- 
so nella sua grandezza , consola il povero 
infelice nell’ umile sua capanna . 

Ma gli abusi de’ quali è stata causa la 
religione?... Ma di quali istituzioni, per uti- 
li e lodevoli che siano, non si può abusare e 
infatti non si è abusato nel mondo?..: Ma i 
vizii de’ ministri ?... Ma non si deve con- 
fondere la malvagità degli uomini colla san- 
tità della religione. I sacri ministri sòno uo- 
mini e possono essere malvagi . La reli- 
gione è l’opera di Dio: ed essendo la stes- 
sa santità , altamente condanna i vizii de’suoi 
ministri . Sarebbero mai perniciose e cattive 

}• 'Uà -V 
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le leggi civili , perchè molti magistrati sono 

ingiusti ? c 

Dalla idea che nel principio di questo 
capo si è data della legge evangelica si de- 
duce, che i di lei precetti sono di tre sorti. 
Alcuni riguardano le cose da sapersi é da cre- 
dersi , e formano la parte dommaticà , o sia 
teoretica della religione , senza della quale 
non vi può, essere morale nè culto . Altri ri- 
guardano , le cose da farsi , e formano la par- 
te morale della religione medesima . Questi 
precetti sono gli stessi che quelli della legge 
naturale meglio spiegata e sviluppata , e gli 
stessi che i precetti morali della legge mo- 
laica . Altri finalmente riguardano i riti e le 
cerimonie del culto , c perciò si chiamano 
precetti cerimoniali . ■; 

Siccome poi le leggi civili hanno la lo- 
ro sorgente nella legge di natura , come in- 
nanzi si è detto ; cosi le leggi canoniche ri- 
conoscono la loi*o origine dalla legge evan- 
gelica . Poiché da essa la chiesa riconosce il 
potere che ha di fare canonici regolamenti 
per la direzione de’ costumi de’ fedeli nelle 
cose che riguardano la pratica della religio- 
ne per rapporto alla felicità eterna ; perchè 
la potestà di fare le leggi per la direzione 
delle azioni de* cittadini in ordine alla feli- 
cità della vita presente , appartiene solamen- 
te alla sovranità temporale . 
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Della Coscienza in generale. 

]^L)N basta che vi sia una legge o una 
regola moi’ale , e che questa si conosca ; ma 
è anche necessario che si applichi alle lima- 
ne azioni , per formarne il giudizio. Or se 1* 
uomo applica la legge alle azioni altrui, per 
vedere se queste con essa convengano o di- 
sconvengano , affine di giudicare se l’agente 
delle medesime sia degno di lode o di bia- 
simo , di approvazione o di condanna ; una 
tale applicazione dicesi imputazione . Se poi 
1’ uomo applica la legge alle azioni sue pro- 
prie , per giudicare se queste siano giuste o 
ingiuste, oneste o turpi, e che perciò si deb- 
bano fare o omettere ; una tale applicazione 
chiamasi coscienza : Di questa ora: deH’im- 
putazione se ne parlerà appresso . 

La coscienza dunque non è altro che un 
giudizio pratico che T uomo fa della conve- 
nienza o della disconvenienza delle proprie 
azioni colla legge. Dicesi un giudizio prati- 
co , perchè in seguito del medesimo si de- 
ve risolvere se si debba agire o non agire . 

Questo giudizio è un risultato di un ra- 
ziocinio intero , il quale si sviluppa come 
ogni altro sillogismo , di cui le premesse sia- 
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no o espresse o sottintese. Di questo la mag- 
giore è una proposizione , la quale contiene 
la legge che vieta , comanda, o permette ^a). 
La minore è una proposizione, la quale affqj?- 
ma o nega che l'azione di cui si tratta sia 
o no compresa in quella legge . La conse- 
guenza contiene il giudizio che noi facciamo 
della qualità delle azioni , e che perciò de 
alcuni si chiama sentenza : <. 

È d’ avvertirsi però che , per fare un tal 
raziocinio , non ci bisognano le regole della 
dialettica , nò lo studio delle scienze . Nel- 
le cose ordinarie della vita e ne’ doveri co- 

< ** » 

muni degli uomini , questo raziocinio non è 
che troppo facile ed alla portata di tutti i 
talenti anche più rozzi . Già si è detto che i 
principii generali della retta ragione sono no- 
ti a tutti , che i precetti del vangelo non so- 
no che quegli stessi della legge naturale . 
Che se altre cose vi sono , le quali vengono 
anche prescritte dal vangelo ; queste , alme- 
no per quelle poche che sono assolutamente 
necessarie a sapersi, sono note a tutti i cri- 


(a) Quindi la coscienza dicesi rivocan- 
tc , precip ien te , o perni itten te , secondochò 
è il risultato di una legge che vieta , co- 
manda , o permette . 
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stiani noti solo per mezlo della istruzione , 
ma benanche per comune insegnamento. Co- 
me poi i principii morali sono semplicissimi 
ed a tutti noti ; cosi nelle cose più ordina- 
rie della vita l’applicazione n’ è fàcilissima . 

Ma le premesse di un tal sillogismo , 
dal quale risulta la coscienza , siccome pos- 
sono essere diverse , e diversa può ancora, 
essere la maniera di applicarli e di giudicare 
delle nostre azioni ; così si sono da’ morali- 
sti distinte diverse specie di coscienza , del- 
le quali noi trattèremo ne’ seguenti articoli. 

. * Articolo 1. 

Della coscienza antecedente « sus- 
seguente . 

1.4 a prima divisione che si fa della coscien- 
za è in antecedente e susseguente . Dicesi 
antecedente quando l’uomo giudica delle sue 
azioni , paragonandole colla legge prima di 
operare . Dicesi susseguente quando ne giu- 
dica dopo di avere operato . * 

Noi siamo certamente obbligati di csaf 
minare le nostre azioni prima di eseguirle , 
per conoscere se siano buone o cattive , giu- 
ste o ingiuste, oppure indifferenti; e perciò 
«e siamo obbligati di farle o di ometterle, o 
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se sia in libertà nostra di eseguirle . Fare 
altrimenti è un dimostrarein differenza o di- 
spregio per la. legge e pel Legislatore. Per- 
ciò l'Apostolo avverte che bisogna prima esa- 
minar diligentemente le azioni , e poi ope- 
rare ciò eh' è bene, ed astenersi da ciò ch'è 
male ,(#). Ma è troppo vero cièche dice uu 
teosofo , che la coscienza antecedente è figlia 
di un' abitudine virtuosa , che non si contrae 
se. non per una saggia educazione. 

- La coscienza susseguente trovasi anche 
uggii stolti e ne' malvagi; poiché dopo di 
aver essi per precipitanza , per malvagità , o 
per isciocchezza operalo contro della legge, 
conoscono il male che hanno fatto , sia per- 
chè P esperienza gl' istruisce , sia perché , 
cessato il caldo della passione , si trovano in 
grado di riflettere sulla natura delle loro azio- 
ni , e conoscerne la malizia , f, r 

Ciò non, ostante , 1' uomo eh' è attacca- 
to a’ propri i doveri , e che ama di. adempirli 
con ^esattezza , non lascia di giudicare delle 
proprie azioni anche dopo di averle esegui- 
te . Poiché tante volte avviane che ciò eh ’.è 

» > t*' • ■- ■ 1 

,-tr . ^ ■*-< ' - • ’ •’ , * S ■ ■ 

- (a) Omnia probate : quod bonum est 

tenete ; .ab omni specie mali abstinete vos 

Tessufojric. C. VI* 3i*. .< •y-v 
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staggito all’ esame fatto prima di operare , 
si .conosce assai meglio dopo di avere opera- 
to t; L’esperienza c’ insegna die spesse volte 
noi disapproviamo , dopo averle fatte , rotel- 
le azioni che da prima avevamo approvan- 
te . Oltreché è necessario ancora esami- 
nar le azioni dopo che si sono commesse 
per vedere quali siepo gli effetti che abbia-* 
no prodotto , e quali gli obblighi di risarci- 
re il male per nostra colpa avvenuto , affine 
di rifarlo in quel modo che per noi si po- 
trà ' - ' V 

La coscienza susseguente poi o è tran- 
quilla , o è inquieta, secondocliè il giudizi® 
che noi facciamo delle nostre azioni ci assola 
ve , o ci condanna . È troppo vero die la 
coscienza di aver bene operato è sempre ac- 
compagnata dal gradevole sentimento di quel- 
la deliziosa soddisfazione e di quel puro pia- ' 
cere , ch’è la pile dolce ricompensa dèlia vir- 
tù», Quindi l’uomo virtuoso, e saggio vive ine. 
Uno stato abituale e permanente di conlen-. 
tezza e.; di tranquillità . > • 

Al contrario , la coscienza delle enti iva 
azioni è sempre accompagnata dalle agita- 
zioni , da’ timori e da’ rimorsi . Sono- quest© 
le. prime pene della colpa • Quindi 1’ uomo 
stolto e malvagio ò inuno stalo abituale d’in- 
quietudine e di scontentezza , e perciò sera- 
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pre infelice anche in mezzo a’piaceri de’sen- 
si ^ a' quali stoltamente si abbandona (a). 1/ 
unico mezzo di calmare i rimorsi e di ricu- 
perare la tranquillità e la calma è il virtuo- 
so pentimento , il quale faccia detestare il 
male commesso , faccia riparare i tristi effet- 
ti che ne saranno venuti , e faccia prendere 
i mezzi necessari per cautelarsi in avvenire. 

Articolo II. 

Della Coscienza retta ed erronea . 

T 

-Inoltre la coscienza distinguesi in retta ed 
erronea . Incesi retta quando si ha una ve- 
ra cognizione della legge e de'doveri che es- 


(a) Rendeva gli estremi sospirai ma- 
resciallo di Lussenburg, quando gli astan- 
ti y per addolcirgli gli orrori della morte , 
gli rammentavano le sue vittorie , Ah cari 
amici , sarei piu pago in questo momento di 
•ver dato un bicchiere di acqua ad un po- 
vero , che di rammentare tutte le mie vit- 
torie , rispose il maresciallo .- Questa ri- 
sposta fa conoscere quanto la coscienza di 
una buona azione sia più deliziosa di tut- 
ti i falsi beni del mondo . 
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sa impone , e cotì verità giudica delle azio- 
ni che sono alla legge stessa conformi o op- 
poste. Or poiché la coscienza è un razioci- 
nio ; per esser vera, è, necessario che sieno 
vere le premesse,, e che la conseguenza ab- 
bia necessario attacco^ con esse . La mag- 
giore, è vera quando esprime una legge che 
realmente esiste, e la propone nel suo vero 
senso . E vera la minore quando espone il 
fatto qual è , rivestito di tutte le circostan- 
ze, e quando questo realmente si contiene 
nella legge espressa dalla maggiore. La con- 
seguenza ha necessario attacco colie premes- 
se , quando è il vero risultato del paragone 
che si fa dell’ azione colla legge . 

La coscienza poi dicesi erronea , quau- 
do o i principii sono falsi , o quando anche 
fossero veri , se ne fa alle azioni particolari 
una falsa applicazione . 

Niuno può dubitare che la coscienza ve- 
ra sia la regola immediata delle azioni uma- 
ne , e che perciò noi siamo obbligati di se- 
guirla . Imperciocché , essendo la coscienza , 
come dice un filosofo , il ministro , per dir 
così , e 1’ interpelre del volere del Legisla- 
tore ; i consigli che essa dà hanno tutta la 
forza e 1’ autorità di una legge , c debbono 
produrre su di noi lo stesso effetto. È la co- 
scienza da S-. Tomaso chiamata praeco Dei 



8 o » 

et nuntius ; donde egli conchiude , che tut* 
to ciò che la coscienza comanda > lo coman- 
da in nome di Dio (a) . 

Ma è essa egualmente da seguirsi la co- 
scienza erronea ? Qui prima di ogni altra co- 
sa con vien conoscere di qual natura sia l'er«- 
rore che inganna la nostra Coscienza f Im- 
berci oeChè , o questo errore è invincibile ed 
involontario , -cioè tale- che , praticate tutte 
le diligenze eh© sono moralmente possibili 
nel sistema delle cose umane e della vita co- 
mune , non possiamo vincere , ed in cose' 
che nói siamo tenuti di sapere,; o è supera- 
bile e volontario', cioè da potercene noi li- 
berare, facondo uso di tutta l'attenzione e di- 
ligenza possibile , ed in cose/ che noi siamo 
•tenuti a sapere (A) . Nel primo caso ci as- 

* • • ^ t £ * , ‘ * /* t*-A e ; • . V » * 1 

9 , • — — T 

(aj Conscicntia est Sicut praéeo t)ei et 
fittoti us , et rjuòd dicrt nóh riiandat éx se , 
ssd ntandat quasi ex Dèo, cum divulgai edi- 
etum Regis : et lune est quod conscieatia 
hahet virtutém ligandi 4» sent. dist. ' 3 gl 
art. r. 3. 1 • ” *> 

(b) Non ii d’evo confondere l’ er- 
rore invincibile o ‘ vinci bile col volon- 

e , 

tarlo b involontario ; perchè il vincibi- 
le o invincibile ha rapporto al grado di 
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siste il dovere di seguire la coscienza , f an- 
corché questa c’ inganni ; perchè noi siamo 
obbligati di operare secondo la ferma persua- 
sione nella quale siamo: Quod ex fide, ( riem- 
pe quod ex persuasione ) non est pecca- 
timi ('*) ; e terrore invincibile ed involon- 
tario non è imputabile. Nei secondo caso poi, 
quando cioè 1’ errore è superabile , non pec- 
chiamo o eira da no\ si agisca secondo da 


entità che uno abbia o no per sapere alcu- 
ne cose ; il volontario o V involontario ha 
relazione alla volontà che abbia o no vo- 
luto V errore . Quindi può darsi il caso che 
un errore sia invincibile , e nel tempo stes- 
so sia volontario . Così , se un magistrato 
non abbia che due talenti , potrebbe nell* 
esercizio del suo ministero , che n’esigereb. 
be dieci , commettei'e molte ingiustizie per 
errore invincibile ; eppure . tali ingiustizie 
sarebbero per lui volontarie indirettamente , 
e come dicesi in causa ; perchè egli non 3 
doveva abbracciare una carica , per la 
quale non avea talenti proporzionati . ed 
avendola abbracciata , ha voluto tutte le 
ingiustizie che dalla sua poca capacità 
poteano nascere . 

(*) Rom- XIV. o5. 

* n 
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nostra coscienza , o contro le sue decisioni , 
Cosi se taluno, per errore vincibile e volon- 
tario , sia persuaso che un contratto sia in- 
giusto! , benché tale effettivamente non sia ,, 
egli pecca facendolo , perchè crede con que- . 
sto contratto di violare, la legge , ed intan- 
to non se ne astiene . Infatti se noi allora 
operiamo contro la coscienza , operiamo con- 
tro la persuasione ; e credendo che 1’ azione 
non ci sia permessa , noi non la evitiamo : 
oppure persuasi di essere obbligati a farla , 
noi la omettiamo : e questo è un mostrar vn- „ 
lipcndio per la, legge e pel Legislatore. Che' 
se poi da noi si operi secondo la coscienza» 
erronea , vincibile , volontaria , siamo anche 
rei , perchè allora noi operiamo contro la - 
legge ; e 1’ errore , perchè vincibile e volon- 
tario , non ci protegge , essendo rei per aver 
volontariamente trascurato d J illuminarci in^. 
cose che eravamo obbligali di sapere . E, di 
questa coscienza che dice lo Spirito S. esser- f, 
vi una strada che all’ uomo sembra dritta , 
ma che conduce alla perdizione (a). . > 

Allorché facciamo il male per coscienza 

♦ » ..s * . - . • . Jb- • 

(a) Est via, quae videtur homini recta, • 
novissima vero ejus ducimi ad mortemvProy. 

XVI. 2 5. . . . 
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Erronea , volontaria e vincibile , il nostro pec- 
cato si riveste di quella malizia che noi sup- 
poniamo essere nella nostra azione , benché 
tale non sia: c in questo caso la colpa, se re- 
almente è grave, non diviene leggiera. 

Giova qui poi avvertire non esservi co- 
sa più facile ad accadere che il formarsi una 
falsa coscienza ; e che tutte le cagioni che 
possono contribuire a produrre in noi gli er- 
bori possono ancora produrre la falsa coscien- 
za . Queste cagioni sono P ignoranza , i pre- 
giudizi , le passioni e P interesse . 1/ igno- 
ranza non ci fa ben conoscere i priheipii del- 
la religione e della morale . I pregiudizii ci 
fanno abbracciare senza esame i costumi e le 
massime ricevute ed approvate dal costume, 
benché false e perniciose. Le passioni ci fan- 
no credere buono tutto ciò che vogliamo , 
santo tutto ciò òhe ci piace ( a ) . Quando il 
nostro cuore è determinato dalla passione per 
qualche oggetto , le nostre riflessioni sono 
deboli e fredde sopra la legge che lo proi- 
bisce ; vive é sensibili sopra la passione che 
lo desidera . Le prime arrivano ad indebo- 
lirsi a segno che interamente svaniscono; la 


(a) Quodcumque volumus bonum est ; 
<juodcuioque placet sanctum est. S. Aug . 
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evidenza della Cagione si perde , e nei cre- 
diamo permesso Ciò che lusinga i nostri de- 
sidera . 1/ interesse finalmente ci fa cerca- 
re tutte le ragioni anche false , per giustifi- 
care ciò che lo favorisce . Cosi per ignoran- 
za si formerebbe una falsa coscienza colui che 
ragionasse in questo modo. L’istituire erede 
de’suoi beni un luogo pio è un mezzo effi- 
cace per espiare i propri? peccati : . io ho ciò 
fatto : dunque ho espiati i miei peccati. Una 
falsa coscienza si farebbe uu militare, un nò- 
bile che , adottando alla cieca il pregiudizio 
che ie macchie di onore si lavano col san- 
gue , si facesse lecito il duello che da tutte 
le leggi è vietato . 

Un giovane , nel di Cui cuore sorgesse 
una passione troppo viva per i piaceri , si fa- - 
rebbe una falsa coscienza se * invece di cer- 
care le massime dell’ onestà e della morale 
nella legge di natura e nel vangelo , le cer- 
casse ned ibri de’liber tini , che tendono a ro- 
vesciare lutti i principii del pudore e dell* 
onestà , persuadendosi di poterle seguire sen- 
za colpa . 

Un trafficante che volesse favorire i pro- 
prii interessi, se, invece di consultare uomi- 
. ni illuminati e probi sulla giustizia de* suoi 
contratti, andasse piuttosto a consigliarsi con 
teologi ignoranti cd animati anch’ essi da 
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un vile interesse .% seguendo i loro stolti e 
perversi consigli , si farebbe egli pure una 
falsa coscienza . 

Chi mi potrebbe scusare tutti questi da 
delitto ?• Come il di loro errore potrebbe pro- 
leggerli daU’ esser loro impntate le ree azio- 
vu per coscienza erronea commesse ? 

Da tutto ciò si deduce .- I. Quanto im- 
porti ad ognuno d’illuminare^ la sua coscien- 
za , c di usare ogni diligenza , per conosce- 
re non solo la legge , le sue disposizioni ed 
il suo 'senso, ma anche l’azione , le circostan- 
ze che 1’ accompagano , e le conseguenze che 
può produrre. Imperciocché , nel caso di una 
coscienza erronea vincibile (' e tale è sempre 
che non si usa ogni diligenza possibile per 
illuminarsi ne’ proprii doveri ) l’uomo si tro- 
va nella misera necessità di- peccare a qua- 
lunque partito si appigli . 

II. Di cbe alto rilievo sia per ognuno 
1’ avvezzarsi per tempo a vincere le proprie 
passioni , e non abbandonarsi alla cieca ad 
alcune perniciose massime ricevute , benché 
siano dalla moda universale autorizzate . L* 
uomo onesto e savio regola seihpre le sue 
azioni colle massime immutabili della legge, 
e non colle opinioni degli uomini sempre va» 
j-ie e capricciose . Di quante colpe , anche 
nel secolo nostro , che cbn tanto di affetta- 



«ione chiamasi il secolo del lume, noti è cau- 
sa una falsa coscienza formata sullo opinioni 
della moda , o a dir meglio sulla corruzione 
dominante de' costumi presenti ? 

, , Articolo- IH. 

Della coscienza certa , probabile , 

. . dubbia , e scrupolosa . 

]^on si deve confondere la coscienza vera 
colla coscienza certa . Può darsi infatti che 
la cpscienza alcune volte sia vera, perchè il 
giudizio della bontà o della malizia delle azio- 
ni deriva da proposizioni vere > ed intanto 
può essere che - essa non sia certa ; perchè , 
o la verità delle due premesse non apparisca 
in tutta 1’ evidenza necessaria per > escludere 
ogni dubbio , o non si conosca chiaramente 
P attacco che la conseguenza ha colle premes- 
se; ed allora la coscienza h o probabile o 
dubbia. Così era vera la proposizione che il 
mangiare delle carni delle vittime immolate 
agl' Idoli non era vietato dal vangelo ; ma 
perchè la verità di questa proposizione non 
appariva in tutta P evidenza a’ primi cristia- 
ni di Corinto., produsse in essi la coscienza 
dubbia. . • • t 1 • » ■ - 

• Al contrario, S. Paolo ohe conosceva 
evidentemente la verità della medesima pro- 
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posizione, n’ebbe una coscienza certa, quan- 
do decise esser permesso di mangiare delle 
sudette carni. • . . . 

La coscienza dunque dicesi certa , quan*>* 
do il giudizio della bontà o dell»' malizia 
delle azioni sia fondato sopra principi! certi 
e su ragioni dimostrative , in guisa cbe la 
legge sia certa e bene intesa , il fatto sicu- 
lo e ben circostanziato , ed evidente il rap- 
porto della conseguenza colle premesse . In 1 
una parola, affinchè la coscienza sia certa, è 
d.’ uopo cbe gli argomenti che determinano- 5 1 
il nostro giudizio sulla bontà o sulla malizia-' 
delle nostre: azioni , sieno, per quanto almeno 
la natura delle cose- morali lo permette , evi-* 
denti ,, incontrastabili , e tali da» determinar 
pienamente il nostro assenso , 

Glie se gli argomenti o gl* indizii non 
siano evidenti , e tali da determinare del tut- 
to /il nostro assenso , la coscienza non sarà * 
che probabile’. -T-i se tali argomenti o indi-' 
zìi siano eguali di numero e di peso dall'tina"* 
e- dall’ altra parte ., in guisa cbe l’ anima re- 
sti indecisa quale de’ due partiti sia' da eleg-^ ■ 
gersi ; la coscienza sarà dubbia. Se poi il 
dubbio cadrà sulla maggiore , o sia sulla leg- 
ge , si dirà dubbio di dritto ; se cadrà sul-/ 
la, minore , o sia sull’ azione, -si dirà duò~' 
biondi fatto . „« '• • 3-y. • . . *•-'? •* 
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Quando la coscienza è certa, forma quel- 
la piena persuasione della bontà o della ma- 
lizia delle nostre azioni , secondo la quale 
noi siamo, tenuti di operare , come di sopra 
si è detto • 

Dal che si deduce quanto sia per noi 
necessario lo studiare diligentemente la leg- 
ge , per vedere se esista , e quale sia il (di 
lei senso ; e di applicarci ad* esaminare bene 
il fatto e tutte le sue circostanze , per co- 
noscere se sia o no compreso nella legge , 
affinchè si possa da noi agire iu sicurezza di 
coscienza . 

Ma se l’opinione sarà solamente proba- 
bile , bisogna seguire le seguenti regole . 

7»; Regola I. Se l’opinione probabile , dal- 
la quale risulta la coscienza , è sola , cioè 
non trovasi in conflitto- con un’altra opinio- 
ne contraria è permesso di seguirla ; pur- 
ché sia fondata sopra una ragione o autorità 
plausibile e così grave , che sia sufficiente a 
determinare . un uomo prudente . 

La ragione di- questa regola è , che nel- 
le azioni umane P obbligo nostro è di agire 
con prudenza . Or agisce con prudenza co- 
lui che , non potendp avere la certezza , se- 
gue un’ autorità ben fondata che alla cer- 
tezza si avvicina tanto più che nelle massi- 
me morali, le quali essendo rimote da’primi 
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priuci pii richiedono una lunga serie di razio- 
cini! , non sempre si può avere la certezza . 
Infatti il comune degli uomini non opera se 
non seguendo questa sorta di coscienza ; per- 
chè di ordinario non si redola che coU’esem- 
pio e coll’ autorità delie persone che si cre- 
dono illuminate, sostenuti dà un sentimento 
confuso di una convenienza naturale , ed an- 
che da ragioni popolari . < • 

Regola II. Se poi 1 ’ opinione probabile 
sia in conflitto con un* altra contraria , in 
guisa che una favorisca la libertà , P altra la 
legge ; allora , se P Opinione che favorisce la 
legge è più probabile , noi siamo obbligati 
di seguire questa in preferenza delPaltra me- 
no probabde che favorisce la libertà . 

Poiché altrimenti facendo , oltreché/ ver- 
remmo ad operare contro della prudenza , e 
quindi contro della . retta ragione , la quale 
detta che quando manca la certezza si debba 
abbracciare quel partito che più ad essa si 
avvicina ; ma verremmo anche ad esporci al 
morale pericolo di peccare: e ciò solo baste- 
rebbe a renderei rei ; perchè chi ama il pe- 
ricolo in esso perirà, secondo P avviso dello 
Spirito Santo (*) , , 


(*) Ecclei. cap. III. 47. 
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Regola III. Ma se I' opinione che favo- 
risce la libertà fosse di gran lunga più prò» 
ha bile dell* altra che favorisce la legge , sa- 
rebbe a noi permesso di seguirla . - 

Allora infatti noi verremmo ad operar© 
da uomini prudenti e ragionevoli, colPabbrac- 
ciare quel partitp che più si avvicina alla cer- 
tezza , quando questa non possa del tutta 
aversi , come suole di ordinario avvenire. E 
da avvertirsi però che la probabilità maggio- 
re non si deve misurare dalle opinioni de J 
casisti , ma dal peso delle ragioni e dal va- 
lore e numero degli argomenti . Poiché le 
opinioni umane , ed anche di certi filosofi e . 
teologi , possono valere più a confondere ed 
inviluppare la legge di natura c 1’ evangeli- 
ca , la quale è semplicissima , che a rischia- 
rarla ; possono valere più ad imbrogliare che 
ad assiemare le ..coscienze ; più a fare- con- 
tenziosi e sofistici, che probi ed onesti uo- 
mini . , • . ■ • • . \ 

Possiamo però seguire anche P opinione 
meno probabile che favorisca la legge , per- 
chè include meno pericolo di peccare? es-* 
sendo cosa- da uomo molto saggio e virtuo- 
so Pappliearsi al partito della legge, benché 
meno probabile . Anzi in alcuni casi siamo/ 
obbligati a seguire P opinione più sicura , 
lasciata la più probabile ; ed è in tutte quel- 
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le cose «elle quali non si può ottenere il 
fine senza adoperare i mezzi prescritti . Poi- 
ché la nostra buona fede ci può ben alle vol- 
te scusare dal peccato , ma non farà mai che 
sia valido ciocché non lo' è punto. Cosi nel- 
le cose necessarie di necessità di mezzo pel 
conseguimento della nostra eterna salute , e 
nell’ amministrazione dc’sagramenti , noi sia- 
mo tenuti di seguire 1* opinione più sicura 
in preferenza della-opposta , ancorché sia più 
probabile. 

Regola IV. Che se finalmente le proba- 
bilità siano eguali da una parte e -dall’altra, 
allora la coscienza sarebbe dubbia . In que- 
sto caso si è nell’ obbligo di sospendere P 
azione sino a che non si saranno acquistati i 
lumi necèssarii per ben giudicare. Che se 
taluno si trovasse nella necessità di dovere 
agire senza poter prendere tempo per meglio 
illuminarsi ; in tal caso bisogna che si appli- 
chi almeno a conoscere quale sia il partito 
più sicuro , èd a quello appigliarsi . 11 fare 
altrimenti sarebbe lo stesso eh’ esporsi al 
pericolo di violare la legge • il che importa 
sempre il disprezzo , almeno indiretto , della 
legge stessa e dèi Legislatore. Una tale con- 
dotta è in tutte le faccende della vita ripro- 
vata dalla retta ragione ; poiché chi mai nel 
dubbio che in unà taiza si contenesse il vele- 
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no , si cimenterebbe ad avvicinarvi le lab- 
bra? Da ciò si deduce che non può essere 
scusato da colpa chi opera per azzardo, sen" 
za prima deporre il dubbio , o senza appi- 
gliarsi al partito più sicuro , ch’è quello che 
favorisce la legge . Noi abbracceremo il par- 
ato più sicuro , sempre che opreremo con- 
tro gl’ impulsi della passione. JVon correrà , 
dice un moralista filosofo , gran rischio d * 
ingannarsi in caso di dubbio , chi ascolti 
piuttosto quello che detta la carità , che la 
suggestione dell ’ amor proprio . 

Malgrado 1’ evidenza e la semplicità di 
questi principii , che por un puro senso na- 
turale sono dal comune degli uomini segui- 
ti nella condotta della vita ; alcuni casisti , i 
quali si possono chiamare i distruttori della 
morale , con sofismi i più assurdi si han fat- 
to lecito d’insegnare : I Clic nel concorso di 
due opinioni egualmente probabili, delle qua- 
li una favorisce la legge, 1’ altra la libertà , 
sia permesso di seguire questa anzicchè quel- 
la . II. Che nel conflitto di due opinioni, una 
probabile clic favorisce la legge , l’altra me- 
no probabile che favorisce la libertà , sia per- 
messo di seguire la meno probabile e meno 
sicura in preferenza della prima . 111. Che 
per rendere probabile un’ opinione che fa- 
vorisce la legge , basta che sia contrastata da 
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qualunque teologo . Ma che non hanno con- 
trastato i teologi ? Quindi può dirsi di que- 
sto sistema: Ecce qui tollit peccata mundi. 
Tutta la dottrina de" probabilisti può ridur- 
si a questo raziocinio . È lecito di agire 
contro V opinione anche più probabile che 
favorisce la legge . Tutte le opinioni che 
favoriscono la legge , diventano probabili , 
basta che siano contrastate da qualunque 
teologo . I teologi hanno tutto contrastato \ 
dunque è permesso di fare in sicurezza di 
coscienza tutto ciò ■ che favorisce la liber- 
ta , o piuttosto la passione che si vuole so- 
stenere contro la legge ; perchè la vera li- 
bertà è quella eli* è regolata ad agire secom 
do la legge medesima . Si può ideju’e un si- 
stema più assurdo e più atto a rovesciare i 
fondamenti della morale ? . 

Esso dicesi probabilismo , e probabi- 
listi si denominano coloro che lo insegna- 
no (a) . - i i v 


(a) Chi am-asse conoscere appieno la 
dottrina del probabilismo , e di averne nel 
tempo stesso una compiuta confutazione , 
legga la sensata dissertazione del dotto 
canonico Folgore contra la regola del pos- 
sesso di Gian Vincenzo Bolgeni. 
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Tuziorismo al contrario si chiama il si- 
stema di qtfe’teologi , i quali sostengono ché 
in qualunque caso noi siamo sempre tentiti 
di seguire l’opinione più sicara , anche quan- 
do quella che favorisce la libertà sia assai più 
probabile; e tuziorìsti si dicono qtiesti teo- 
logi . Gli uni e gli altri si allontanano da' 
principii della ragione e del vangelo ; e se i 
primi peccano di soverchio rilasciamento , i 
secondi peccano di\cccessivo rigore . 

/ , . -, • • . f » 

' Articolo IV. • 

Della coscienza scrupolosa . 

No* è da confondersi la coscienza dubbia 
colla coseienz & scrupolosa ; poiché il dubbio 
nasce da motivi sodi e da ragioni importan- 
ti che rendono la coscienza irresoluta ; e lo 
scrupolo nasce da ragioni frivole e leggiere 
che rendono solamente la coscienza timida 
ed inquieta . 

Da questo stesso che le ragioni che ren- 
dono la coscienza scrupolosa sono frivole, si 
deduce che non ei debbono impedire d ado- 
perare , e che si può , anzi molte volte si 
deve agire contro della coscienza scrupolosa. 

De cagioni produttrici degli scrupoli so- 
no molte , le quali -il saggio moralista non 

\ * 
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deve ignorare : esse sono 1* ignoranza , una 
grossolana sjuperstizipHe , una falsa dilicatez- 
za di ooscienza , uno sregolato amor proprio, 
e la cattiva direzione che siasi avuta da qual- 
che confessore meticoloso e poco illuminato. 

Gli spiriti sodi e rischiarati rare volte si 
veggono soggetti a scrupoli . Questi sono 
una infermità che di ordinario attacca gli 
animi deboli ed imbecilli, su’quali hanno più 
presa la superstizione e Gorgogliò . 

, I / applicarsi a conoscere i veri e sodi 
principi; della religione e della morale gua- 
risce dalla ignoranza , dalla superstizione e 
dalla falsa delicatezza di coscienza . L’ umile 
sottomissione a J consigli di un illuminato e 
prudente direttore , e di uomini sensati e 
Saggi fa evitare i confessori meticolosi ed in*- 
hecilli ; e potrebbe anche guarire dalPorgo- 
glio . Sfa è più facile che un Etiope muti là 
sua nera pelle , che un bigotto deponga il 
suo fanatico orgoglio 

Vi sono altre cagioni produttrici di scru- 
poli , che nascono da vizii corporali. Tali so- 
no la debolezza del corpo o del cervello , 
ed un temperamento ipocondrio e timido. 
Ma coloro che patiscono di queste sorte di 
scrupoli hanno bisogno più del medico che del 
teologo. Questi deve soltanto badare chela 
debolezza del corpo 9 del cervello non provea- 
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ga da lunghe vigilie e da eccessive macera- 
zioni , alle quali siasi taluno abbandonato per 
un malinteso principio di pietà ; e che l’ipo- 
condria non provenga da un ritiro misantro- 
pico , al quale lo scrupoloso siasi stoltamen- 
te consecrato . In questi casi , cosi le vigilie 
e le macerazioni, come il ritiro, sono da vie- 
tarsi con tutto il rigore . 

Non voglio tralasciare di avvertire che 
gli scrupolosi per ignoranza , per debolezza 
e per temperamento bisogna che si trattino 
con carità , che s’ illuminino , e .che s’ inco- 
raggino . Ma gli orgogliosi , ' quelli de’ qua- 
li dice il vangelo excolantes culicem , ca~ 
meJum autem glutientes , come si debbono 
trattare ? Questi sono ipocriti che vogliono 
apparire mondi al di fuori, mentre al di 
dentro sono pieni di lordure (a) . Ad essi 
bisogna imporre ciocché Cristo medesimo im- 
poneva a’Farisei. Pharisee ca?ce, mundapri- 
us quod intus est calicis , ut fiat id quod 
defoiis est mundum . Matt. XX III. a 6. 


(a) Vae vobis Scribae , et Pharisaei hj- 
pocritae , quia mundatis quod deforis est ca- 
licis , intus autem pieni estis rapina, et im- 
munditià. Mat. XVIII. a5. 
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CAPOK. 

** / » r 

Della imputazione delle azioni umane . 

G"ra’ si è detto, dove si è parlato delle 
azioni umane , cUe esse sono di loro natura 
imputabili. Ma le medesime non sempre deb- 
bono e possono attualmente imputarsi . Per- 
chè possano realmente imputarsi è necessaria 
che le azioni non solamente siano umane , 
cioè che si facciano col consiglio della ragio- 
ne e col libero consènso della volontà ; ma 
che P agente sia ancora nell' obbligo di far- 
le o non farle . Quindi nasce la differenza tra 
1’ imputabilità , e P imputazione . 

L’ imputabilità è una qualità delle uma- 
ne azioni che le rende tali , da potersi at- 
tribuire al di loro autore , e chiamamelo ri- 
sponsabile . 

L’ imputazione e un giudizio dell’intel- 
letto , col quale si applica la legge alle libe- 
re azioni prescritte e vietate ; e dal conosce- 
re se queste le sieno o no conformi si dedu- 
ce che siano buone o cattive; che l’agen- 
te sia risponsabile non solo delle azioni me- 
desime , ma anche de’ buoni o cattivi effetti 
che ne sono venuti , o che ne poteano veni- 
re , e che perciò meriti lode o biasimo, pre- 
mio q pena , • 

i3 • 
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Dalle esposte semplicissiirie nozioni dell* 
imputazione delle azioni umane rilevasi, qua- 
li siano quelle che si possono e debbono im- 
putare , e quali no . 

I. Non si possono imputare le azioniin- 
differenti , perchè non ci è obbligazione per 
parte dell’agente di farle o non farle 

II. Non si può essere imputato delle 

cose fisicamente o moralmente impossibili ; 
perchè niurto è tenuto all’ impossibile . Lo 
stesso vale delFomissione di una cosa coman- 
data , allorquando manca l’occasione di ope- 
rare . Così non impili èrebhesi l’Omissione dell* 
elemosina a colui che si trova nell’ indigeni 
za . S’ intendo però che 1’ agente non siasi 
messo per sua ceipa nell’ impotenza di agi- 
re ; poiché in queste eaào F omissione deU?* 
azione comandata Sarebbe imputabile come 
volontaria nella sua cagione , o sin in quel- 
la colpevole azione che lo ha posto nell'im- 
possibilità di operare. Così, ii mancare al 
dovere di pagare i debiti deve imputarsi a 
colui- che-, per ispose eccéssivé e superflue - 1 
si è posto 'nell’ impossibilità di soddisfare ai 
creditori . 1 1 - f - * - * - 

IH. Le disposizioni naturali, figlie del- 
tcmpcrameutò e 'della costituzione del corpo, 
considerate in loro stesse , neppure sono da 
imputarsi nè a bene nè a male . Così la di- 


1 * 
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sposizione che lia il sanguigno all’ incostan- 
za ed a tutto ciò che può lusingare i sensi; 
il collerico all’ alterezza ed all’ambizione ; il 
malinconico alla taciturnità ed all’ invidia ; il 
flemmatico alla tepidezza cd alla diffidenza, non 
sono da imputarsi. Lo sono però i vizii stessi a' 
quali li porta il temperamento: imperciocché, 
comunque voglia concedersi che la sua forza 
influisca assai a determinare a certe azioni ; 
pure non può trarre invincibilmente l’uomo 
ad operare contro la legge ; perchè non im- 
pedisce 1’ uso nò della ragione , nè della li- 
bertà, e con una saggia educazione che uno 
dia a se stesso, con qualche sforzo (a) e con 
qualche attenzione si può vincere e domare. 

IV. Ciò che si è detto della forza del 
temperamento può anche dirsi di quella del- 
le abitudini . Imperciocché , comunque gli 
abiti possano fortificare in noi certe inclina- 
zioni , e farci contrarre una facilità ad agire 
in un modo piuttosto che in un altro, che 
spesso prende , come dicesi , il luogo di una 
seconda natura ; ’ pure non arrivano mai a 
metterci nell’ impotenza di vincerne la forza, 
purché seriamente vogliamo. Che se anche ai 

ii’-'*. > . . *. « , .1 . _ i 

~ , — — 1 — - 1 — > ■ 

(a) Io suppongo sempre questi sforzi 
'accompagnati dal soccorso della grazia , 
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armassero, con tutto ciò non diminuirebbero 
la malizia delle azioni cattive, nè farebbero sì 
che non ci dovessero essere imputate ; poi- 
ché dipendeva da noi il contrarli o non con- 
trarli. Anzi, siccome più couimendevoli e più 
belle sono le azioni che si fanno per un abi- 
to virtuoso contratto al ben oprare ; cosi più 
biasimevoli sono e più detestabili le azioni 
cattive che si fanno per un abito vizioso . 
Anche 1’ uomo Savio ed onesto, può per sor- 
presa , per debolezza , per trasporto abban- 
donarsi talvolta a qualche cattiva azione ; ma 
non perciò egli si direbbe vizioso e malva- 
gio : prende questi odiosi titoli solamente cor 
lui che pecca per abito e per sistema . 

V. Nelle passioni poi tutti ,i moti che 
4 jon dipendono dalla nostra volontà , nè nel 
di loro principio, nè nella di loro direzione, 
non sono da imputarsi. Niuno è reo perchè 
è sensibile , e niuno è tenuto a dar conto 
di ciò che non dipende da se e dal suo ar- 
bitrio . Tali sono i movimenti subitanei che 
vengono in noi prodotti da impressioni non 
prevedute degli oggetti esterni , e dalle agi- 
tazioni che nel nostro cervello , e quindi nel 
cuore e negli organi del corpo per mezzo de* 
nervi cagionano le forme e le imagini degli 
oggetti che s’imprimono nella nostra fantasia. 
T ali sono ancora i movimenti prodotti in noi 

■ l * 
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da quelle interne o esterne fisiche cagioni 
che possono alterare gli umori del nostro 
corpo , e perturbare la nastra tela nervosa . 
Tutti questi movimenti , perchè non dipen- 
dono dalla nostra yolontà , e sono puramen- 
te meccanici , non vanno nè possono mai per 
se stessi e direttamente andar soggetti alla 
legge morale . Possono però esserci soggetti 
indirettamente , in quanto cioè dipendeva da 
noi , ed eravamo obbligati d’impedirli, o col- 
P evitare gli oggetti pericolosi , o col non 
fissare la nostra attenzione sulle forme elio 
li rappresentavano alla nostra immaginazione, 
o coll’ allontanare o frenare quelle cagioni 
fisiche interne o esterne che potevano ecci-> 
tare di soverchio le nostre fibre nervose , e 
portarci ad azioni contrarie alla retta ragio- 
ne ed alle leggi. Ma allora propriamente non 
sono i fisici movimenti che vanno alla legge 
soggetti , ma P omissione di quella attenzio- 
ne e di quella diligenza che noi eravamo te- 
nuti di adoperare , e non abbiamo adope- 
rala. 

Del resto , all’ infuori di que’ primi ed 
irreparabili movimenti de’ quali' si è parlato, 
noi dobbiamo essere risponsabili di tutte quel- 
le azioni che facciamo per trasportò di pas- 
sione. Imperciocché comunque le passioni ab- 
biano un grande impero su di poi ; pure non 
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ci determinano invincibilmente , e resta sem- 
pre in noi la fona di reprimerle s di domar- 
le e di dirigerle con alcuni sforzi e colla vio- 
lenza die possiamo fare a noi stessi . Altri- 
menti sarebbero inutili tutte le leggi divine 
ed umane ; perchè “esse non sono dirette che 
a freuare lo srogolameuto delle passioni, nel- 
le quali hanno la loro sorgente tutti i delit- 
ti che infeèicitano gli uomini , e perturbano 
l’ordine delle famiglie e della società. 

Ma è «qui da avvertirsi che , sebbene le 
passioni non tolgono Y imputazione alle azio- 
ni viziose che da esse procedono, pure meri- 
ta qualche indulgenza colui che pecca per la 
violenza e pel trasporto degli affetti. Ciò pe- 
rò s J intende quando l'uomo non abbia acce- 
so egli slesso il fuoco delle passioni nel suo 
euore ; porche in questo caso è egli più col- 
pevole , come quegli che ha peccato d’inte- 
ra sua libertà. Può anche 1’ uomo di esperi- 
mentata probità essere qualche volta per sor- 
presa o per negligenza la vittima infelice di 
un violento trasporto ; ma non è che del 
malvagio di professione e dello scellerato 1* 
eccitare in se i moti delle passioni per vio- 
lare di proposito* la legge. 

VI. Dacché le azioni per essere imputa- 
te debbono èssere volontarie , e 1’ ignoranza 
invincibile ed involontaria nella sua- origine 
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e nella sna causa fa che le azioni le quali 
ne dipendono , in quanto portano la viola- 
zione della legge, non siano volontarie ;-n£ 
segue che le medesime non sieno neppure 
imputabili. 

ÌJ ignoranza dicesi invincibile quando', 
adoperate tutte le diligenze moralmente pos- 
sibili secondo la costituzione delle cose uma- 
ne , non si può superare .- Dicesi in volontà* 
ria quando è in cose che non si è tenuto di 
sapere , come di sopra si è detto. 

Non è lo stesso però delle azioni fatte 
per ignoranza vinci bile e volontaria , tale 
cioè che , adoperata la dovuta attenzione, po- 
tea superarsi e si era tenuto di siqierare. Que- 
sta non toglie 1* imputazione- alle azioni che 
ne dipendono. Poiché è sempre grave colpa 
il trascurare d’ istruirsi- in quelle cose che 
uno può facilmente sapere ed è tenuto di sa- 
pere ; essendo sempre vero che colni, il qua- 
le liberamenlef vuole l'ignoranza della leg- 
ge, vuole anche lé trasgressioni che ne sonò 
e ne possono essere le conseguenze. * 

È però da avvertirsi chfe nelle cose , le 
quali taluno sia obbligato di sapere pel ret- 
to disimpegno di qualche carica che sostie- 
ne, o di qualche arte che professa, l’ignoran- 
za è sempre colpevole, e perciò- sono impu- 
tabili le azioni che uc risultano. Se un giu- 
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dice sia cosi stupido elle , per quanto si af- 
fatichi a studiare, non possa giammai istruir- 
si del vero senso delle leggi e del modo di 
applicarle , sembra che l’ ignoranza di costui 
sia invincibile e involontaria ; ma perchè egli 
era tenuto di non abbracciare una carica che, 
attenta la sua stupidità , non polea rettamen- 
te disimpegnare , non lascia di essere rispon- 
sabile di tutte le ingiustizie che per la sua 
ignoranza commette nel disimpegno del suo 
officio. Questa ignoranza , dice l' abb. Ge~ 
novesi a questo proposito , è sempre un de- 
litto, perchè c una violazione del patto che 
si è fatto colla nazione (a). 

Ciò che si è detto dell’ignoranza, deve 
dirsi ancora dell’ errore che n’ è una conse- 
guenza , e della inavvertenza che non è se 
non un’ ignoranza attuale. 

VII. Le azioni poi fatte per violenza ef- 
ficace, cioè tale cui sia assolutamente impos- 
sibile il resistere , si debbono imputare al- 
1’ autore della violenza , c non a colui che 
la soffre contro ogni determinazione della sua 
volontà ; perchè questo è un vero paziente , 


(a) Per ciò che appartiene all* igno- 
ranza circa^ le cose della fede leggasi quel 
che se ne dirà nella ,JI. parte 
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Cosi se taluno di me assai più forte prenda 
il mio braccio , e con questo tiri un colpo 
ad un altro nomo ; questo colpo non può es- 
sere attribuito più a me che alla spada , o 
al bastone che venisse adoperato per tirare 
il colpo stesso. 

Sono però da avvertirsi qui due cose , 
1 . Che il paziente , per essere immune da 
ogni imputazione , non solo ripugni col 
suo interno , ma che anche nell’ esterno fac- 
cia tutti gli sforzi possibili per resistere al- 
1' autore della violenza . a. Glie la volontà 
negli atti suoi interni , che i teologi chiama- 
no eliciti , non può mai soffrire violenza ; 
perchè questa non può agire che su gli or- 
gani del corpo , da' quali sono eseguiti gli 
atti che i teologi stessi chiamano imperati. 

"Vili. Ma le azioni fatte per timore di 
un gran male che sia probabilmente per av- 
venire , le quali di sopra abbiam chiamale 
miste , sono di loro natura imputabili , per- 
chè non tolgono nè l’avvertenza della ragio- 
ne , nè il consenso della volontà. Ma per es- 
sere effettivamente imputale, è necessario che 
siano di lor natura tali, che noi siamo obbli- 
gati a farle od ometterle anche col pericolo 
e colla perdita della vita. Di questo genere 
sonoè i. Tutte le azioni che l’uomo siasi vo- 
lontariamente obbligato di fare a qualunque 
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suo rischio. E perciò un curato è tenuto di 
apprestare i soccorsi della religione &’ suoi 
figliani in tempo di peste , anche col timore 
di perdere la vita ; essendosi a questo ob- 
bligato coll’abbracciare la cura delle anime. 
Un soldato deve custodire il suo posto, an- 
corché rinimico lo minacci della morte , es- 
sendo questo il dovere del soldato, a. Tutf 
te le azioni che sono vietate da’ precetti ne- 
gativi , e che offenderebbero i diritti perfet- 
ti *, perchè 1* obbligazione a serbare questi è 
infinita : nè un uomo può evitare il male suo 
che gli viene minacciato , colla lesione degli 
altrui dritti . 3. Tali sono ancora tutte le 
azioni che possono tornare in disprezzo del- 
la religione c dell' autorità legislativa , per- 
chè in questi casi ci sarebbe la lesione de* 
dritti di Dio e della pubblica -Potestà . Gli 
stessi moralisti pagani , dice un filosofo , 
hanno fortemente inculcato che non si do- 
ve a cedere al timore de’ dolori e de’ tor- 
menti , trattandosi di Ammettere cose con- 
trarie alla religione o alla giustizia. 

In qualunque caso però il timore gra- 
ve , di cui parliamo , se non' toglie , alme- 
no diminuisce la malizia dell’ azione ; perchè 
questa sorta di timore se non toglie , dimi- 
nuisce almeno la libertà. 

Ma può alle volte avvenire die il timo- 
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re sorprenda in tal modo , specialmente gli 
animi deboli ed imbecilli , cbe tolga ogni 
avvertenza 'della ragione . In questo caso le 
azioni che si commettono sono pienamente 
involontarie , e perciò non sono imputabili. 

In quanto alle azioni indifferenti , e che 
noi non siamo obbligati di fare o di evitare, 
se non perchè sono dalle leggi umane o co- 
mandate , o vietate ; queste non si debbono 
certamente imputare; imperciocché- il legisla- 
tore ordinariamente non intende obbligare i 
sudditi alla osservanza delle sue leggi, anche 
col pericolo di grave male . Che se talvolta 
il legislatore intenda d’ imporre F obbligazio- 
ne rigorosa, col pericolo di perdere ogni no- 
stro bene, ed anche la vita, perchè lo esige 
a questo prezzo il pubblico bene ; noi sia- 
mo obbligati di ubbidirlo . Il timore però 
se sia giusto , cbe venga cioè da chi abbia 
il dritto di forzare la nostra libertà , non 
ci libera mai dalla imputazione , perchè noi 
in tal caso siamo nell’ obbligazione di ub- 
bidire . Cosi chi è costretto dal giudice a 
convenire in un tal modo col suo creditore, 
non può dolersi che il contratto sia fatto 
per timore ; perchè il giudice avea il dritto 
di forzarlo , ed era egli nelF obbligazione di 
ubbidire. 

IX. Finalmente , poiché non può volersi 
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la causa senza die sì vogliano anche gli ef- 
fetti che ne sono le conseguenze ; ne segue 
die questi sono da imputarsi all* agente , co- 
me gli sono da imputarsi le azioni libere dal- 
le quali dipendono. Quindi l’uomo che libe- 
ramente si ubbriaca , è risponsabile non solo 
dell' ubriachezza ; ma ben anche de’ disor- 
dini a’ quali per 1’ ubbriachczza si abban- 
dona. 

Ma perchè gli effetti cattivi che proven- 
gono dalle nostre azioni si possano imputa- 
re , sono necessarie queste tre condizioni. 1 . 
Che noi prevediamo , o almeno che possiamo 
prevedere gli effetti cattivi che potrebbero 
nascere dalle nostre azioni, a. Che siamo ob- 
bligati di astenerci da quelle azioni , dalle 
quali tali cattivi effetti dipendono . -3. Che 
sia in libertà nostra l' evitare quelle azioni. 

Noi daremo fine a questo capo col dire 
poche cose intorno all* imputazione di quelle 
azioni , alle quali concorrono più persone. 

Or egli è certo che sebbene l’uomo non 
sia risponsabile che delle proprie azioni, per- 
chè' di queste sole è egli 1* autore ; pure so- 
venti volte possono essergli imputate anche 
le azioni altrui , ed è i . Quando abbia omes- 
so di prendere le cure moralmente necessa- 
rie per evitare il male che fanno quelle per- 
sone che sono alla sua cura affidate. Così al- 
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l’educatore noi possiamo imputare la cattiva 
condotta de’ suoi allievi , se egli non lia ba- 
dato a ben educarli ; anzi possiamo a lui im- 
putare anche il bene che per una savia edu- 
cazione avrebbero potuto fare , e che per sua 
colpevole negligenza non han fatto, a. Quan- 
do sia concorso alle azioni altrui , e vi abbia 
avuto dell'influenza. 

Ma siccome varii possono essere i gra- 
di dell’ influenza che taluno può aver avuto 
nelle azioni altrui ; così varii possono essere 
ancora i gradi dell’ imputazione. 

I. Uno può concorrere all’azione catti- 
va di un altro come causa principale , in gui- 
sa che quell’ azione senza di lui non sareb- 
besi fatta. In questo caso la causa principale 
dev’ essere la prima a risponderne , e ad es- 
sa si deve il maggior biasimo e la pena più 
grande. Come cause principali si considerano 
quei che , colla loro autorità , hanno indotto 
alcuno a fare qualche cosa (a) . Quei che 
hanno dato il consenso , senza del quale l’au- 
tore immediato dell’ azione non avrebbe po- 


(a) Tale sarebbe un Sovrano , o un 
generale di armi , che comandasse qual' 
che impresa ingiusta ad un uffnude . 
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tuto farla (a). Quei che non hanno impedi- 
ta una cattiva azione che potevano e doveva- 
no impedire : come sarebbero i magistrati o 
tutti coloro che , avendo superiorità o cura 
di altri , non impediscono gli abusi , nè proi- 
biscono le cattive operazioni che si fanno dal- 
le persone a loro soggette. E quei finalmen- 
te i quali in qualunque modo inducessero 
altri al male colla loro autorità, o colla per- 
suasione , o coll’ esempio. Tali sono gli scrit- 
tori i quali, con cattive massime o con per- 
verse dottrine, cercano di spargere l’empietà, 
e di corrompere i costumi ; i superiori ed 
altre persone di credito che , col loro catti- 
vo esempio , sono causa delle colpe degli 
altri. 

II. Può alcuno concorrere all’ altrui cat- 

; -3 

(a) Fra questi debbono ' annoverarsi i 
consiglieri i quali , avendo molto ascen- 
dente sull ’ animo del Principe , consentis- 
sero a fargli commettere delle azioni cat- 
tive , che egli altrimenti non farebbe . I 
confessori ,»*’ parrochi , i direttoli di co- 
scienza , i quali approvassero il male che 
intendessero di fare le persone che da es- 
si dipendono , e che senza la di loro ap- 
provazione non farebbero , 
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liva azione come concausa , e prendervi qual- 
che parie. Sono nel numero di questi i tutti 
coloro che somministrano qualche soccorso 
all’ agente immediato ; quei che gli danno 
asilo , favore , o protezione , o che cospira- 
no insieme all’ esecuzione di qualche cattiva 
azione. Tutti questi , generalmente parlando, 
sono egualmente risponsabili , benché ciascun 
di loro non abbia egual parte all’ esecu- 
zione. 

111. Può finalmente taluno concorrere ad 
un'azione come causa subalterna, perchè non » 
vi lia che una parte minore ; come sono co- 
loro che , richiesti , danno qualche consiglio , 
che lodano alcuno cui veggono disposto a 
far male, e quei che danno cattivo esempio, 
purché non siano superiori o persone di au- 
torità (a). Queste cause subalterne hanno , 
per una ragione generale , minor parte nel- 
P imputazione di quello che ve ne abbiano le 
cause principali e le concause. Ma essi posi- 
sono essere più q meno risponsabili , secon- 
do la maggiore o minore influenza che han- 
no avuta nell' azione. 


(a) Lo scandalo de’ superiori e delle 
persone di autorità si deve avere come 
causa principale , secondo si è detto qui 
innanzi. 
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Queste non sono che regole generali . 
Del resto si deve confessare che l’applicazio- 
ne di queste regole può variare assai , se- 
condo le circostanze che possono modificare 
i casi. 

CAPO X. 

. ’ * l 

Della morale delle azioni umane . 

D ali/ applicazione della legge alle azioni 
umane risulta la di loro moralità ; e dal rap- 
porto delle azioni medesime colla legge na- 
sce la di loro bontà, o malizia.. Un’ azione 
quindi dicesi buona o giusta (al quando , 


(a) Quasi tutti i vocaboli de' quali noi 
ci serviamo per indicare gli oggetti intel- 
lettuali o morali , sono metaforici ; per- 
chè furono nella di loro origine adoperati 
per dinotare gli oggetti fisici e materiali . 
Così la parola giustizia , nel suo primiero 
significato , non esprimeva che il comba- 
ciamento di una cosa qualunque col suo 
regolo fisico , ed è astratta da giusto che 
significa eguale , cioè nè più grande nè più 
picciolo della vera misura . Poi passò a 
- dinotare la convenienza delle azioni umane 
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paragonata colla legge , con essa conviene : 
dicesi cattiva o ingiusta quando è alla leg- 
ge stessa contraria ed opposta . 

Ma tale essendo la natura delle cose , che 
si dicono allora combaciare colla loro norma , 
quando con essa interamente convengono per 
tutti i versi ; quindi è che un’ azione , per 
dirsi buona o giusta , deve’ essere alla legge 
esattamente conforme secondo tutti i riguar- 
di ; cioè tanto per rapporto alla natura od 
all* oggetto dell* azione , quanto per rappor- 
to alle circostanze che 1’ accompagnano , ed 
alle disposizioni dell* agente . Se per un so- 
lo di questi riguardi 1* azione alla sua nor- 
ma morale si oppone , dicesi cattiva o ingiu- 
sta (a). Il fare l’elemosina è certamente una 


colla regola morale , onde le azioni che colla 
legge convengono si dicono giuste. E poi- 
ché buone si dicono anche quelle azioni 
che sono alla regola morale conformi ; quin- 
di non vi è ragione di distinguere tra azio- 
ni buone ed azioni giuste , come fa Puffen- 
dorfio , il quale poi anchì esso le confonde 
nel proseguimento dell ’ opera sua . 

(a) Le azioni cattive , nèl linguaggio 
delle scritture e de' padri , si dicono pec- 
cati . La parola peccato, nel suo senso pi’o~* 

* 1 5 
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azione , in quanto alla sostanza, buona e giu- 
sta . Ma se si faccia per ipocrisia , diventa 
cattiva ed ingiusta per la pravità del fine che 
1' agente si ha proposto : il quale fine è con- 
tro alla legge , perchè questa comanda il far- 
si 1* elemosina per soccorrere i bisognosi. Il 
fare l’ orazione è azione buona e lodevole ; 
ma diventerebbe cattiva e degna di biasimo 
per un curato , il quale mancasse di presta- 
re i soccorsi della carità e della religione ad 
un moribondo, per attendere all' orazione. E 
questa la natura del bene , che debba avere 
tutte le perfezioni necessarie a renderlo tale: 
una che ne venga a mancare , basta a farlo 
degenerare in male (a) . 


prio ed originale , significa deficienza dal- 
la regola , qualunque questa sia . Quindi 
peccaminosa o mancante può dirsi una 
pittura o un’ altra operazione qualunque , 
la quale non sia fatta secondo le règole 
dell ’ arte . Ma nella scienza de’ costumi 
peccato significa deficienza dalla regola mo- 
rale ; quindi , secondo qualunque riguardo 
un’ azione umana non convenga alla rego- 
la morale , dicesi peccato . 

(a) Bonum ex integra causa , malum ex 
quocumqu'e defectu. 
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Per decidere dunque se un’ azione sia 
buona , bisogna aver riguardo non solamene 
alla sostanza stessa dell’ azione , ma anche al 
fine che 1’ agente si propone , ed alle circo- 
stanze della persona che la fa , del tempo , 
del luogo e del modo con cui si fa; per ve- 
dere se, secondo tutti questi riguardi , sia al- 
la legge esattamente conforme. 

Ma è qui da rilevarsi una notabile dif- 
ferenza che passa tra le azioni buone e le 
cattive . Per rendere buona un’azione è ne- 
cessario che 1’ agente avverta alla bontà dell* 
azione medesima ed alle circostanze che l’ac-! 
compagnano , e che abbia la lodevole intendi 
zione di fare quell’azione perchè buona e dal- 
la legge comandata : dovecchè , per rendere 
un’azione cattiva , non è necessario che l’a- 
gente avverta alla di lei malizia ; ma basta 
che abbia dovuto e potuto/ avvertirvi ; per- 
chè una tale ignoranza , essendo vineibile e 
volontaria , non iscusa dall’imputazione , co- 
me innanzi si è detto . * 

Ma oltre delle azioni buone e cattive ve 
no sono delle indifferenti ? Ecco una doman- 
da che fanno i teologi , alla quale bisogna 
rispondere'. Non vi è dubbio alcuno che vi 
siano delle azioni per loro stesse indifferenti, 
perchè vi sono delle azioni che non sono dal- 
la legge divina o umana nè vietate , nè co- 
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mandate (*) , e che perciò si riferiscono ad 
una legge di semplice permissione , e posso- 
no essere fatte o omesse secondochè meglio 
si stima . 

Ma vi sono azioni che , considerate in- 
rapporto all'agente ( in individuo dicono gli 
scolastici ) possono essere anche indifferenti? 
O ciò che vale lo stesso : è l’uomo obbliga- 
to di dirigere sempre le sue azioni ad un fi- 
ne buono e ragionevole ? É certo che l' uo- 
mo , sempre che agisce , agisce per un mo- 
tivo determinante , o sia per qualche fine . 
Or questo fine dev’ essere conveniente alla 
sua natura ragionevole , altrimenti 1* uomo 
agirebbe da stolto . Ma quale legge può mai 
dare all’ uomo il permesso di essere stolto ? 
Cosi se io vado a passeggiare in un’ amena 
campagna, il mio passeggio è certamente in- 
differente , perchè non vi è legge che me lo 
comandi o me lo vieti . Ma se io passeggio 
per un onesto sollievo , il mio fine è ragio- 
nevole , ed è buono : se lo fo per ozio , il 
mio fine non è certamente approvato dalia 
ragione , ed è cattivo . Quale via di mezzo 
si potrebbe tenere per rendere questo passeg- 


(*) Vedi il capo VI . di questa /. 
parte . 
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gio indifferente? Il passeggiar forse senza che 
io mi proponga alcun fine ? Ma allora razio- 
ne non sarebbe ujnana , e si sarebbe fuo- 
ri di caso . E tuttociò nell’or dine della na- 
tura. 

Nell’ ordine della grazia però è necessa- 
rio che 1’ uomo attualmente o virtualmente 
diriga le sue azioni a Dio come ad ultimo 
fine , perchè possano essere meritorie . Al 
che. debbono riferirsi le parole di S. Paolo: 
Tutto ciò che voi fate , sia che mangiate , 
sia che bevete , sia che fate qualunque al~ 
tra cosa , tutto fate a gloria di Dio (a) - 

CAPO XI. 

Della distinzione delle umane azioni 
nella specie . 

Sebbene azioni buone si dicano tutte quel- 
le che sono esattamente conformi alla legge, 
ed azioni cattive che alla legge si oppon- 
gono ; pure cosi le buone come le cattive 
azioni non hanno la medesima specie di bon- 


(a) Sive manducati , sive bibitis , sive 
aliud quid facitis omnia in gloriam Dei fa- 
cite , /. Cor. X. 3 1 . 
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tà o di malizia ; essendo ben diversa p. e. 
la bontà della giustizia dalla bontà della tem- 
peranza : la malizia del furto dalla malizia 
della disonestà . Domandano quindi i teolo- 
gi , donde debba rilevarsi la distinzione spe- 
cifica della bontà o della malizia delle azio- 
ni umane . 

Le azioni si dicono distinte nella specie , 
allorché hanno colla legge una convenienza 
o un'opposizione essenzialmente diversa l’una 
dall’ altra . Or se F oggetto , il fine e le cir- 
costanze costituiscono la bontà o la malizia 
delle umane azioni , ne segue , che quando 
queste condizioni siano F una dall’ altra es- 
senzialmente distinte , sia essenzialmente di- 
stinta ancora la convenienza o F opposizione 
delle azioni colla legge , e quindi del pari 
distinta la di loro specie . Cosi , per riguar- 
do alla convenienza , il dare F elemosina ed 
il fare un alto di giustizia hanno una bontà 
di specie diversa fra di loro ; perchè la pri- 
ma azione ha per oggetto di sovvenire F al- 
trui indigenza , e la seconda ha per oggetto 
di dare zltrui ciocché gli si deve. Dello stes- 
so modo il furto e la mormorazione sono 
azioni di specie diversa ; perchè il primo ha 
per oggetto il rapire ingiustamente gli altrui 
beni , la seconda il fare oltraggio all' altrui 
riputazione . 
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Per riguardo poi al fine , si sa che un’ 
azione per se stessa indifferente può addive- 
nire buona o cattiva , secondo che ad unti- 
ne buono o cattivo si dirige : che un'azione 
buona può divenir cattiva , se si faccia per un 
cattivo fine: e che un’azione buona o catti- 
va che sia, può rivestisi di una nuova specie 
di bontà o di malizia , quando sia diretta ad 
un fine essenzialmente diverso dall 5 oggetto . 
Da ciò risulta che fini, essenzialmente diver- 
si , costituiscono azioni di diversa specie di 
bontà , o di malizia . 

E d’ avvertirsi però , che sebbene il fi- 
ne buono può fare che diventi buona e me- 
ritoria un’ azione assolutamente indifferente ; 
ed il fine cattivo può fare che diventi cat- 
tiva un’ azione per se stessa buona ; pure 
non può mai avvenire che un’ azione , cat- 
tiva per l’oggetto e per le circostanze, di- 
venti buona pel fine quanto si voglia Buo- 
no e lodevole che 1’ agente si proponga . La 
ragione si è , che la direzione dell’ intenzio- 
ne dell’ agente niente può mutare della natu- 
ra delle azioni , nè può fare in conto alcu- 
no che non sia alla legge contrario ciò che 
effettivamente è tale . 

Finalmente , per riguardo alle circostan- 
ze , siccome ve nc sono di quelle che aggiun- 
gono una nuova bontà o malizia alle azioni, 
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essenzialmente diversa da quella che aveano 
' per parte dell’ oggetto e del fine ; cosi in- 
fluiscono anch’esse a costituire le azioni me- 
desime in una diversa specie di bontà o di 
malizia . 

Da ciò che si è detto si deduce , che 
un’ azione può nel tempo medesimo aver di- 
versi caratteri di bontà o di malizia. Ciò av- 
viene quando il fine e le circostanze le fan- 
no acquistare colla legge una convenienza o 
disconvenienza essenzialmente diversa da quel- 
la che vi era per ragione dell’oggetto. Que- 
sto si verifica quando il fine e le circostan- 
ze fanno si che 1’ azione acquisti conformità 
o opposizione con diverse tefrtìi » o con di- 
versi doveri che impone la stessa virtù , o 
Colla stessa virtù in modo notabilmente di' 
verso . Cosi il fare 1* elemosina ad un sacer- 
dote bisognoso, per contribuire al sacro cul- 
to , è un’azione che ha due caratteri di bon- 
tà ; uno per parte dell’oggetto che riguarda 
la virtù della carità ; l’altro per parte del fi- 
ne che riguarda la virtù della religione. Ru- 
bare in chiesa per ubbriacarsi , è una azione 
che ha tre caratteri di malizia ; uno pfer par- 
te dell’oggetto, che viola la giustizia; l’altro 
per riguardo alla circostanza del luogo sacro, 
per cui l’azione medesima si oppone alla vir- 
tù della religione , e si riveste della qualità 
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di sacrilegio.; il terzo finalmente per conto 
del fine , per cui offende la temperanza . 

È facile quindi il conoscere che un'azio- 
ne , per avere più specie diverse di bòntà o 
di malizia , non basta che sia comandata o 
vietata da più leggi ; ma è necessario che 
queste comandino o proibiscano la medesima 
azione per motivi essenzialmente diversi : e 
tali sono semprccchè riguardano virtù diver- 
se . Cosi r astinenza di colui che digiuna in 
giorno di vigilia , la quale cade in tempo di 
quaresima , non ha che una sola specie di 
bontà ; perchè la, legge che- comanda il di- 
giuno nel giorno di vigilia , e quella che lo 
comanda nel tempo di quaresima , non han- 
ne .che un solo Gne , cioè la stessa virtù del- 
la mortificazione; e perciò la violazione di 
questo digiuno non importerebbe che un so-» 

10 peccato . Ma chi digiunasse perchè è vi- 
gilia, e perchè il confessore gli ha imposto 

11 digiuno per penitenza ; ubbidendo alla leg- 
ge della chiesa , ed al precetto del confesso- 
re , eserciterebbe due virtù ; una di ubbidien- 
za alla chiesa ; e 1' altra della soddisfazione 
pe’suoi peccati: quindi il suo digiuno avreb- 
be due caratteri di bontà essenzialmente di- 
versi ; e violandolo commetterebbe due pec- 
cati anche essenzialmente diversi . 
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Articolo I. 

i 

* Della distinzione delle limane azioni 
nel numero . 

I . . . ' V -. 

1 .J f. azioni , giuste o ingiuste cliè ‘siano, si 
possono moltiplicare non- solo nella specie , 
ma benanche nel numero. Orcio avviene, 
Quando 1’ azione , comechè entitativamente 
una , pure riguarda più oggetti diversi : per- 
chè allora tante saranno le conveniehzo o di- 
sconvenienze eolia legge distinte di numero, 
sebbene non diverse nella specie ,> quanti sa- 
ranno gli oggetti •. Quindi , chi con. una so- 
la azione buona apporla giovamento a più 
persone , una tale azione equivale a tante 
quante sono le persone alle quali ha giovato. 
Cosi pure si valuta peij dieci omicidii l’azio- 
ne di colui che con un sol colpo uccide die- 
ci pèrsone . . 

r II. Si moltiplicano nfel numero le azio- 
ni, quando èsse sono moralmente distinte, e 
l’ lina dall’ altra indipendente . Ma quando è 
che le azioni sono moralmente distinte , e 
F una dall’ altra indipendenti ? 

Se si pari* degli atti interni , questi al- 
lora sono uno dall’ altro distinti ed indipen- 
denti , quando la volontà ^rinnova il suo con- 
senso ; in guisacchè questo non sia una con- 
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tinuazione formale nè virtuale del consenso 
precedente , Il che accade quando il primo 
atto è cessato volontariamente o naturalmen- 
te , per distrazione , per dimenticanza , per 
sonno . In questi casi , quante volte la volon- 
tà replica il suo consenso , tanti sono gli 
atti buoni o cattivi P uno dall’ altro distinti; 
come avviene nell’ amore , nelP odio nella 
compiacenza morosa , ec. 

Se poi si parla degli atti interni unit? 
alle esterne azioni ; allora sono gli uni da- 
gli altri distinti , e si moltipKcano nel nume- 
ro , quando o si è già perfezionala P azione 
esterna , e si rinnova il proposito di farla , 
o siasi cambiata la volontà di operare, o sia- 
si liberamente cessato dai proseguirla : per- 
chè allora , quante volte si replica il propo- 
sito di ritornare alla stessa azione, tante nuo- 
ve azioni si commettono P una dall’ altra di- 
stinte e indipendenti : 

Se però si cessa dal proseguimento del- 
P azione , tion già per una libera risoluzio- 
ne della volontà , ma per una cessazione na- 
turale , come per distrazione , per sonno 
ec. allora non si moltiplicano gli atti , se 
tutti insieme si uniscono in qualche effetto 
esterno . Cosi , se taluno intraprendesse un 
lungo viaggio per andare a fare qualche azio- 1 
ne buona o cattiva die sia , e cammio fa- 
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cendo leggesse e parlasse di altre cose con 
amici , o facesse qualche altra operazione dif- 
ferente ; allora tutti quegli atti benché cor- 
rispondenti a differenti tempi c fisicamente 
più , pure non costituirebbero che un solo 
atto morale , perchè tutti dipenderebbero dal- 
la stessa determinazione della volontà di fa-, 
re quella tale azione. Quindi chi ha risoluto 
di rubare , e prepara la scala , va a chiama- 
vo i compagni , apre lo scrigno nel quale si 
contiene il danaro , e lo prende ; non com- 
mette che un solo peccato . Ciò però s 5 in- 
tende quando tra queste azioni esterne non 
vi sia .passato lungo spazio di tempo ; per- 
chè in questo caso si dovrebbe stare al giu- 
dizio dell’uomo prudente , per decidersi quan- 
do gli atti si debbano avere come moltipli- 
cati . 

CAPO XII. . . 

» . * 

Della estimazione relativa delle azioni 
umane . 

el far giudizio delle umane azioni non 
solamente bisogna attendere alla di loro qua- 
lità , se cioè siano buone o cattive ; ma è 
necessarie» tenersi ancora conto della quanti- 
tà di bène o di male che in ciascuna ritro- 
vasi . Poiché vi sono azioni che , paragonate 
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tra di loro , hanno maggiori o minori gradi 
di bontà , maggiori o minori gradi di mali- 
zia . Questa chiamasi estimazione relativa 
delle umane azioni . 

Anche all* oggetto , al fine ed àlle cir- 
costanze bisogna aver riguardo, per rilevare 
la maggiore o minor bontà o malizia delle 
azioni morali . 

E primieramente , per ciò che riguarda 
le azioni buone , quanto più è nobile 1* og- 
getto , tanto più un 1 azione fatta verso que- 
sto oggetto è stimata lodevole ed eccellente/ 
Quindi le virtù che hanno Iddio per ogget- 
to immediato , sono più nobili di quelle che 
hanno per oggetto noi , o il prossimo * a. 
Quanto più lodevole e migliore è il fine che 
P agente si propone , tanto è migliore anco- 
ra l’azione . Cosi il faticare per sovvenire gl* 
indigenti è più lodevole azione che il fatica- 
re per utile proprio . 5. Anche le circostan- 
ze che accompagnano un’ azione possono in- 
fluire a renderla migliore . Così un atto di 
beneficenza , fatto ad un inimico, è più com- 
mendevole che se fosse fatto ad un amico : 
un’ azione quanto è più difficile , tanto è più 
bella e lodevole : quanto sono più vantag- 
giosi gli effetti che può produrre , tanto è 
migliore . 

Ciò che si è detto delle buone azioni 
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deve dirsi anche dalle cattive . Ma intorno a 
queste si debbono lare alcune altre osserva- 
zioni . o 

I: Che ve ne sono alcune le quali han- 
no tale carattere di malizia , che le fa di- 
ventare delitti , i quali nel sistema della na- 
tura e della grazia apportano all’uomo le più 
terribili conseguenze (a) ; ed altre cosi leg- 
giermente colpevoli , che si debbono nume- 
rare piuttosto tra i falli ed i difetti, che fra 
i ^delitti ; per- cui non portano le fatali con- 
seguenze che portano le altre . Le prime da’ 
teologi si chiamano peccati gravi o morta- 
li , perchè privano 1’ uomo della vita della 
grazia . Le seconde peccati veniali , cioè 
meritevoli di compatimento e d’ indulgenza. 


(à) Queste terribili conseguenze sono , 
nell’ordine di natura , gli enormi mali che 
seco porta la trasgressione grave della di- 
vina legge , V odio del supremo Legislato- 
re i le pene che anche la naturai ragione 
conosce di meritarsi ogni uomo colpevole 
in questa e nelV altra vita . Nell ’ ordine 
della grazia , la perdita di questa , eh’ è 
certamente un grandissimo male , e ie pene 
interminabili che Dio tiene riservate per 
punire le azioni malvage. -• > . t 


t 
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II. E d’ avvertirsi che le azioni «attive 
allora sono costituite nel grado di peccati 
gravi , quando vi concorrono due coudizio* 
ni. r. Che E opposizione dell’ azione colla 
legge sia notabile per parte dell’oggetto, del 
fine e di qualche circostanza, 0 per parte di 
tutte tre . 2 . Che sia fatta con piena libertà; 
cioè con tutta 1* avvertenza della ragione , e 
colla perfetta deliberazione della volontà. Noti 
è necessario però che la perfetta avvertenza 
sia attuale ; ma basta che sia virtuale , e ehfe 
abbia potuto pi dovuto aversi . 

■' Dal che si deduce che Un’ azione , là 
quale fosse notabilmente opposta alla legge , 
potrebbe non essere peccato gra^ , perchè 
non fatta colla piena* avvertenza della ragio- 
ne e col perfetto consensi della volontà . 

III. Che vi sono azioni cattive fatte per 
vera malizia; il che importa il più alto gra- 
do di malvagità, ed altre commesse solamen- 
te per una colpevole negligenza. Ma tr^ que- 
ste azioni vi sono pure le più o meno con- 
sidcrevoli , secondo, che la negligenza ' nasce 
da una colpa più o meno grave . Quindi i 
moralisti distinguono tre sorte di colpa, cioè 
cmssa > leggiera , e leggierissima . Sola- 
mente le azioni fatte per la colpa crassa so- 
no peccati gravi : quelle commesse per le 
altre due sorte di colpa , non sono che pec- 
cati veniali . 
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IV. Che vi sono azioni cattive di com- 
missione , ed altre di omissione . Le prime 
sono trasgressioni di precetti negativi : Non 
ledere gli altrui diritti . Le seconde viola- 
zioni di precetti positivi : Fa del bene a 
chi ne ha bisogno . I peccati di omissione 
e di commissione sono di specie diversa, an- 
che quando si oppongono alla medesima vir- 
tù ; perchè se le oppongonó in modo nota- 
bilmente diverso ; e questi ordinariamente so- 
no più gravi di quelli ; perchè si oppone 
più alla legge il fare quello clic essa vieta, 
che il non fare quello che essa comanda . 
Quindi è più grave peccato 1’ odio contro 
Dio , che l'omissione dell’atto di amore ver- 
so Dio medesimo. Possono però darsi delle 
circostanze le quaff facciano sì clic sia più 
grave l’omissione che la commissione. Quin- 
di commetterebbe un più gran male chi tra- 
scurasse di sovvenire un uomo costituito in 
bisogno , che chi faticasse in giorno di 
festa. 

< V. Che vi sono azioni cattive , fatte con 
piena avvertenza e pieno consenso , e che 
non sono intanto peccati gravi , perchè non 
importano una grave opposizione alla legge. 
Ma i. teologi avvertono esservi alcuni pecca- 
ti ne’ quali non si dà parvità di materia , 
cioè che importano sempre una notabile op- 
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posizione colla legge , e ciò perchè , sebbe- 
ne la materia sia leggiera, il fine è sempre 
gravemente pravo . Tali sono i peccati con- 
tro a Dio , quelli d'impurità , ec. 

Cercano i teologi di sapere in che pre- 
cisamente consista la differenza del peccato 
mortale dal veniale. Ma se tutto - il disordi- 
ne del peccato mortale consiste in un attac- 
camento del cuore alla creatura cosi srego- 
lato , che la volontà preferisce questa a Dio; 
ne segue che il peccato veniale differisce 
dal mortale in ciò , che esso , sebbene por- 
ti 1* attaccamento alla creatura , non perciò 
questo è tanto sregolato , che 1* agente ar- 
rivi a preferirla a Dio medesimo. JE quindi 
il primo fa un' ingiuria gravissima a Dio , e 
perciò rende il peccatore reo di una pena 
infinita : il secondo non arreca che una leg- 
giera offesa a Dio , e perciò non si punisce 
che con una pena temporale. 

Insegnano poi i teologi che un peccato, 
che per sua natura e per P oggetto sarebbe 
veniale , può diventar mortale per molte ca- 
gioni , le quali tutte si riducono alle prave 
disposizioni dell* agente , allo scandolo gta- 
ve che seguisse dal peccato per se stesso 
leggiero , al pericolo al quale taluno si espo- 
nesse di peccare gravemente, e per la coa- 
lescenza. della materia, cioè quando più log- 

* »7 
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giere trasgressioni abbiano un punto di u- 
nione in cui arrivino a formare una trasgres- 
sione grave. , f 

Ma quali sono le regole por distingue- 
re il peccato veniale ? Mirum ! Quante bel- 
le cose ci dicono su ciò i teologi 1 11 fatto 
è cbe S. Agostino ha dichiarata questa qui* 
stiooe difficilissima a risolversi , ed anche 
pericolosissima : diffìeiUimum est invenire , 
■périculosissimum definire (*). Può dirsi pe- 
rò , per una regola geuerale , esser mortali 
i peccati dalla scrittura proibiti sotto gravi 
pene , e pe’ quali si fauno terribili minacce: 
quelli che si oppongono alle virtù assoluta- 
mente necessarie al conseguimento dell'eter- 
na saliitQ : quelli che si oppongono alle leg- 
gi umane, le quali proibiscono alcuna cosa 
sotto gravi pene : quelli che apportano al 
prossimo grave danno ; e quelli che per 
mortali si hanno dal comune consenso de' 
teologi. ' • 

VI. Finalmente è da avvertirsi che non 
solamente le azioni esterne possono essere 
peccaminose , ma anche i movimenti interni 
quando siano alla legge contrarii. Perciò G.C. 
gli ha altamente rimproverati nel vangelo . 


(*) Lib. XXI. de civ. cap. 27. 
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Perchè nudrite voi , egli dice , nel vostro 
cuore de’ pensieri contrarii alla legge (a) ? 
Infatti così le leggi naturali ed evangeliche, 
come anche le umane sono dirette a formar 
la giustizia e 1’ onestà dell’ animo (£) . Una 
legge che arrestasse solamente il braccio , e 

. /■ .. ì > •; .j - 'ydàffW 



r (a) Ut quid cogitatis mala in cordibus 
vestris ? ilatth. IX. 4* 

.? (b) Che la legge naturale ed evange *■ 

tic a stana dirette principalmente a forma- 
re V interno degli uomini , non vi è chi ne 
dubiti . • Vi sono stati piuttosto di coloro 
che hanno dubitato , se al medesimo og- 
getto sieno dirètte le leggi umane , le qua- 
li non possono prender conto nè giudica- 
re dell’ interno . .. Ma altro è che le leggi 
umane non possono giudicare della giusti- 
zia o ingiustizia interna se non dai fatti 
esterni , e non possono punire che questi 
soli ; ed altro è che esse non debbano es- 
sere dirette che a regolare V esterne azio- 
ni degli uomini. Ogni savio Legislatore 
non si propone certamente altro fine nel 
fare le leggi , ohe quello di formare ì co- 
stumi de! suoi sudditi per renderli virtuosi 
é giusti : ma i costumi sono più dell '* ani- 
mo che dèi corpo. • • • » • 


V 
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non penetrasse 'sino al cuore , ad impedire 
che i semi de’ vizii non vi germogliassero , 
cd a respingervi lo sviluppo delle malefiche 
passioni ; sarebbe una legge inefficace ed inu- 
tile : essendo, impossibile che un uomo , il 
(piale abbia il cuore corrotto c lo spirito tra- 
viato , possa essere costantemente giusto nel- 
P esterno («) . Che se egli qualche volta , 
per simulazione , la quale è essa pure una 
colpa , per umani riguardi , per timore del- 
la pena , o per la speranza del premio si 
astiene da qualche azione cattiva , o ne fa 
alcuna buona ; il più delle volte però sarà 
malvagio a nelle nell’ esterno, come lo è nel- 
P interno. In tre maniere poi taluno può pec- 
care coll’ interno , cioè o col dilettarsi di 
un male già eseguito ; o col compiacersi di 
Un oggetto cattivo che la immaginazione gli 
offre come presente (&) , o col “desiderare 
una cosa cattiva. , . . - 


(a) De corde exeunt cogitationes malae, 
homicidia , adulteria fornieationes , flirta , 
falsa testimonia, blasphemiae . Matth. Xf*. 

(b) 11 clic dicesi da’ teologi concupi- 
scenza morosa ., non certamente dalla lun . 
ghezza del tempo che nella mente duri il 
pensieri , ma dall’indugio volontariamente 
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Colui che avvertitamente si diletta del 
male già seguito per opera sua , o per ope- 
ra di altri , fa chiaramente conoscere che 
non ha alcun rispetto per la legge e per 
lo legislatore ; poiché verrebbe nell’ animo 
suo ad approvare la violazione di quella , e 
la disubbidienza fatta a questo; il che e cer- 
tamente una colpa. 

Chi poi si compiace di un oggetto cat- 
tivo , o sia di una cosa mala non eseguita , 
e eh* egli non ha l' intenzione di eseguire ; 
anche è reo di quella specie di colpa eh’ e- 
gli apprende nell’ oggetto di cui si diletta . 
Poiché niunò, dice S. Tommaso (<z) si di- 
letta se non di ciò che ama : quindi , sicco- 
me amafe un oggetto vietato è colpa , cosY 
lo è anche il dilettarsene. Chi ama 1* iniqui- 
tà ha in odio ¥ anima sua , si dice nella 
scrittura (ò). 

Finalmente colui che o efficacemente a 
inefficacemente desidera il male , ha tutta la 
volontà di violare la legge che lo vieta. Qui 


frapposto dalla volontà nel detestarlo su- 
bito c he siasi avvertito . 

(a) i. a. q. 74- arti 4* 

“ ’ (b) Qui diligit iniquitatem odit animam 

suam . P$. X. 6. \ . • - 
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viderit mulierem ad concupiscendam eam , 
jam maechatus est e am in corde suo (* *) , 
Che se il desiderio fosse condizionato , allo- 
ra solamente non porterebbe colpa , quando 
la condizione, verificandosi, togliesse la mali- 
zia dell azione : come quando si desiderasse 
il mangiar carne , se non fosse giorno di 
vigilia. Sarebbe però sempre colpevole quan- 
do la condizione non varrebbe a togliere la 
malizia dell’ azione ; come quando si deside- 
rasse di rubare, di violare l’altrui pudicizia, 
ec, se pon ci fosse l’ infamia , o la pena. 

Intorno a queste colpe che si commet- 
tono coll’interno si deve avvertire, ì. che 
esse hanno sempre quella malizia che è , o 
si apprende di essere nell’ oggetto : a. che 
difficilmente si conoscono ; perchè niente ci 
è di più occulto quanto i movimenti interni 
dell anima ; non essendovi cosa nella quale 
tanto siamo lusingali dal nostro amor pro- 
prio , quanto ciò clic passa al di dentro di 
noi medesimi : 5. che facilmente si commet- 
tono ; perchè il nostro interno opera con 
somma rapidità e con estrema facilità , per 
non aver bisogno nè di te«*npo , nè di luoi- 
go , nè di forze , nè di mezzi per volere ciò. 

-• ■■■■» •. :V . 

■ — m ~ — 

(*) Matth. V. 38. / », . 
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1 che vuole, e per dilettarsi di ciò che piace. 
Ma appunto perchè facilmente si commetto- 
no , facilissimamente passano in abito, e per- 
ciò con gran difficoltà si emendano . Sono 
dunque estremamente pericolose : 4- che sic- 
come i pensieri contrarii alla legge sono peC' 
caminosi ; cosi assiste ad ognuno P obbligo 
di evitare tutti quegli oggetti e quelle oc- 
casioni che possono risvegliarli , o fomentar- 
li. Di niuna cosa deve essere tanto sollecito 
T uomo virtuoso , quanto di ben regolare il 
suo interno , e di conservare il suo cuore 
nella rettitudine , e custodirlo come il san- 
tuario della virtù , della giustizia e dell'one- 
stà . Perciò il reai Profeta diceva di tener 
sempre nelle mani P anima sua (a), per di- 
notare la continua vigilanza colla quale cu- 
stodiva il suo spirito ed il suo cuore da ogni 
pensiero c da ogni affetto disordinato . 


3 

•' * 


(a) Anima mea in mani bus meis semper. 
Ps. C XVI IL v. * ' # 


V » 

1 56 

CAPO Xffl. 

* i • . » c 

Del merito e del demerito dèlie 
azioni umane * 

.VXia’ si è detto innanzi che la regola mo- 
rale delle umane azioni è fornita di sanzio- 
ne , e che perciò sia una vera legge . Non 
si può infatti concepire una legge senza san- 
zione o sia senza un motivo potente che 
incoraggi 1’ uomo all’ osservanza della mede- 
sima , e che lo ritenga dal violarla ; cioè 
senza la promessa di un premio , e senza la 
minaccia di una pena. Il dritto quindi che 
hanno Le azioni buone , cioè quelle che sono 
conformi alla legge , al premio dalla legge 
stessa promesso , dicesi merito ; e la perdi- 
ta di questo medesimo dritto , e 1’ obbligo 
di subire . la pena cui vanno soggette le azio- 
ni cattive , cioè quelle che sono alla legge 
contrarie, dicesi demerito. 

Ma siccome le azioni umane si possono 
considerare nell’ ordine della natura e della 
£"azia ; cosi esse hanno un merito naturale 
e soprannaturale. Il primo è conosciuto dal- 
la retta ragione ; il secondo è proposto dal- 
la religione. 

Nell’ ordine naturale il merito delle buo- 
ne azioni consiste nell’ apprqv azione che es- 
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se riportano dal supremo Legislatore, sorgen- 
te di ogni felicità ; nella pace dell’aniina che 
è inseparabile dall’ esercirlo delle azioni vir- 
tuose i e ne’ vantaggi eh’ esse producono. 

li demerito delle azioni cattive consiste 
nell’ essere riprovate dall’Essere sovrano; ne’ 
rimorsi segreti c spaventevoli che puniscono 
il delitto nella sua medesima sorgente ; e ne* 
tristi e fastidiosi effetti che sempre produce 
il vizio . L’ ateo stesso trova il suo gastigo 
nel suo tetro scetticismo e ne’ timori vaghi 
e terribili , da’ quali è agitato in quel mede- 
simo tempo nel quale cerca di sottrarsi ad 
ogni motivo di timore. 

Oltre di ciò , 1* umana ragione ed un 
sentimento universale del genere umano ri- 
conoscono anche una vita avvenire ,• nella 
quale le umane azioni saranno ricompensale 
secondo il loro merito o demerito. Ma dove 
si tratta di conoscere e di fissare in che con- 
sistano i premii e le pene di quell’altra vi- 
ta , quale ne debba essere la durata , ec. 

1’ umana ragione s’ inviluppa , $d è costret- 
ta a confessai-* che dense tenebre soffocano 
i naturali suoi lumi. 

Viene quindi in soccorso la religione , 
e scovre un altro merito ed un altro deme- 
rito delle umane azioni , che non possono 
avere se non in un ordine soprannaturale, e 

* 18 
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eh’ è del tutto ignoto all’umana ragione. 
Questo merito non è se non il dritto che es- 
se hanno ad un premio eterno , il quale con- 
siste in una eterna e compiuta felicità eh’ ò 
promessa a chi le pratica . Tale premio poi 
è il possedimento dello stesso Dio , il quale 
ha detto alT uomo : Io sarò la tua compiuta 
mercede (a) ; ed il demerito consiste nella 
perdita di questo dritto all'eterna beatitudi- 
ne , e nelle interminabili pene che loro sono 
• preparate. Qui bona egerunt ibunt in vitam 
aelemam \ qui autern mala in ignem ae- 
ternum. 

Le azioni buone ? per essere meritorie 
nell’ ordine naturale, non hanno bisogno che 
di essere buone , cioè conformi alia legge , 
secondo V oggetto , il fine e le circostanze . 
Ma io debbo 1 aggiugneryi che siano fatte per 
v motivi buoni e lodevoli , come pel rispetto 
dovuto al supremo Legislatore', per amore 
della virth , e per una sommissione rispet- 
tosa dovuta alla legge. 


f- Ma nell’ ordine soprannaturale , le azio- 
ni, per essere meritorie de* premi! eterni ad 
esse promessi , hanno bisogno di essere ac- 



(a) Ego ero merces tua magna nirnis . 
Genes. XV t. 


i 
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compagnate da sei condizioni : 1 . chele azio- 
ni sieno buone secondo l’oggetto, il fine eie' 
circostanze: 2 . che sieno libere , cioè non solo 
della libertà esterna , ma anche della liber- 
tà interna : 3. che sieno fatte dall’uomo via- 
tore : 4- che sieno fatte dall’ uomo giusto : 

5. che sieno fatte per impulso della grazia : 

6. che vi sia per esse la divina promessa. E 
questo da’ teologi chiamasi merito de con - 
digno , tale cioè che il premio gli sia dovu- 
to per giustizia (rt). 

Essi però riconoscono anche un merito 
che chiamano de congruo , ed k quello cui, 
non per giustizia , ma solamente per una cer» 
ta decenza o~ cònvenienzà si deve qualche co- 
sa (è). Un’ azione , per essere meritevole de 

congruo , deve avere le stesse condizioni che 

.. . . ’ . * . f- ■ ■ 

j * • 


- — . - VA fjA ■ — 

(a) I teologi definiscono il merito de 
condigno un’ opera buona , cui si deve la 
mercede per giustizia Opus bouum , cui 
merces debetur ex justitia . 

(b) Questo merito da ’ teologi si defi » 
nisce un * opera buona , degna della divi * 
na ricompensa per decenza e per gratui* 
ta liberalità . Opus bonum divina retribuì 
tione dignum ex decentia , et gratuita lìbe- 
falitate . 


1 
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debbono accompagnare le azioni meritorie de 
condigno , eoeetto solamente lo stato di gra- 
fia , e la promessa divina.,, , ... v > 

Da ciò che si è detto del merito delle 
azioni buone e del . demerito delle cattive » 
si rileva di che alta importanza sia per ognu? 
no l’affaticarsi per tempo di con I t arre delle 
abitudini virtuose. Poiché 1’ uomo , ch’esat- 
tamente attaccalo a’suoi (doveri cerca sempre 
di ben operare , si acquista un tesoro di me- 
riti per questa e per l’altra vita ; dovecchè 
l’uomo abituato nel male non fa che proccu- 
rarsi pene ed infelicità per la presente vita? 
per la futura,,. , s . 

Sin . qui si è parlato delle buone e del- 
le cattive azioni , del loro merito e demeri- 
to ; ma non si h parlato della sorgente del- 
le medesime ^a) . Or le passioni che ben re- 


v - _ • * •( * • * t 

(a) Ordinariamente i teologi non par- 
lano che della sorgente delle cattive , azio- 
ni , la quale essi vanno a cercare ne ’ vi- 
zìi che chiamano capitali. Ma questi non 
sono precisamente che passioni sregolate , 
ed il saggio moralista bisogna che non si 
occupi solamente delle azioni peccaminose ; 
ma che anzi j prima di trattare di questi % 
traiti delle azioni virtuose , e che come 
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golatc son# la sorgente delle azioni buone e 

virtuose , nel loro sregolamento producono 
le azioni cattive , i vizii ed i delitti . Prima 
dunque di terminare questa parte, è necessa- 
rio parlare delle passioni , delle loro origine 
e natura , delle loro varie specie , dello sre- 
golamento al quale vanno soggette , e de’ 
mezzi per ben dirigerle . Il che colla soli- 
ta brevità faremo ne’ seguenti capi . 

.flV^ » ir 1 Jr r '> * ,' *<_**!•* **^ 

< . \ . Ci P O XIV. * :• 



Delle passioni , loro origine e natura . 


L , - • - ; •_ ■' 

A tendenza che tutti gli esseri creati han- 
no a conservare se stessi , è la legge più 
necessaria e più generale della natura . Con 
questa legge Iddio conserva e governa ilmcm-- 
do fisico ed il mondo intelligente ; con tale 
differenza bensì , che negli esseri materiali 
questa tendenza non è che una for?a cieca,-. 

■ - ■ 

*< ■ . . 

delle une così delle altre ancora esamini 
la sorgente . Oltreché il buon regolamento 
delle passioni è il principale scopo della 
morale , e perciò è assolutamente necessa- 
rio il trattarne , 


t 
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meccanica e necessaria : negli esseri animali 
è una specie d’ istinto (a) che si sente: ne-^ 
gli esseri Animati ed intelligenti è una forza 


morale che non solo si sente , ma è benan- 
che soggetta all’impero ed alla direzione del- 
la ragione . 



(a) Per istinto io qui non intendo quel 
principio innato che i filosofi antichi , ed 
alcuni pure de * moderni , hanno supposto 
negli animali ed anche negli uomini , in 
virtù del quale questi distinguono ciò che 
loro conviene e ciò che loro è contrario ; 
ma intendo per istinto quella tendenza ch§ 
gli animali hanno verso gli oggetti piace «* 
voli , e l* avversione agli oggetti' disgrade- 
voli , la quale tendenza è figlia della fa- 
coltà di sentire posta in azionò dalle im- 
pressioni piacevoli o disgustose che ven-‘ 
gono dagli oggetti esterni . Ma chi è che 
insegna agli animali il distinguere , tanta 
volte con somma prontezza , gli oggetti da * 
quali vengono le sensazioni piacevoli o di- 
spiacevoli il Non è certamente T istinto , 
ma T esperienza ed un principio di vifieS -> 
sione. , come da’ più sensati filosofi è stato 
ampiamente dimostrato. V. T Appen. TI è 
di Frane. Soave al c. I. del Saggio dì 
Locke sull’ umano intelletto . 
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Nell’uomo questa tendenza alla conser- 
vazione ed al suo ben essere chiamasi amor 
di se (a). Può veramente dirsi che questo 
amore sia l’unica passione del cuore umano; 
perchè tutte le altre non sono che varie mo- 
dificazioni di questa passione primitiva , alla 


(a) Se vi è scienza , nella quale biso- 
gna parlare coti precisione , è la morale ; 
perchè ogni errore che in essa, può nasce* 
re da vocaboli vaghi ed indeterminati, può 
apportare delle fatali conseguenze . Bppu * 
re non vi è facoltà, nella quale si usino 
tanto questi- vocaboli vaghi ed indeterminai- 
ti quanto nella morale . Così dall’ avere 
alcuni filosofi confuso 1’ amor di se coll ’ à- 
naor proprio sono nate tante amare ed in- 
giuste invettive chiessi hanno scagliato in- 
distintamente contro ciò che or hanno chia- 
mato amor di se, ora amor proprio. Quin- 
di , per parlare con tutta la precisione che 
si richiede , è necessario distinguere Vana 
dall ’ altro > chiamando amor di se V amor 
regolato che l’uomo deve a se stesso ; amor 
proprio l’amor disordinato che rende l’uo- 
mo stesso vizioso ed ingiusto . Ma in che 
propriamente consista questo disordine sa- 
rà detto qui appresso . 


/ 
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quale si sono dati vara nomi, secondo i di- 
versi, punti di veduta sotto de’ quali si è ri- 
guardala . Questo amor di se niente ha di . 
vizioso ; è anzi la passione più giusta, perchè 
niente è a noi più intimo di noi stessi : e. la 
più necessaria ancora; perchè è per essa che - 
noi vegliamo alla nostra conservazione. Co- 
si anche le altre passioni che ne derivano , 
considerate in loro medesime e come incli- 
nazioui naturali, sono buone e necessarie; per- 
chè sono gl’istrumenti della nostra libertà, 
o tendono a conservarci . Esse sviluppano le 
facoltà della nostra anima : e sono come gli 
elateri dell’umana natura , e le molle che la 
mettono in moto e la l’anno agire. Sono quin- 
di stolti ed ingiusti coloro che pretendono 
di distruggere le passioni. j\è ciò sarebbe pos- 
sibile: nè quando lo fosse, sarebbe espediente 
il farlo ; . perchè sarebbe lo stesso che voler 
distruggere la sensibilità . Iddio medesimo in 
certo senso non potrebbe annientarle , senza 
essere, in contraddizione con se medesimo : 
perchè vorrebbe T uomo sensibile , senza che 
sentisse le impressioni degli oggetti che lo cir- 
condano , donde nascono nella loro prima 
origine le passioni . 

1/ amor di se allora solamente addiviene 
vizioso , quando si rende disordinato : ed in 
questo caso chiamasi piuttosto amor propria 
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Le passioni che , come abbiamo noi detto , 
hanno la loro sorgente nell’ amor di se , al- 
lora diventano 311011’ esse viziose e cattive , 
quando scuotono l’impero della ragione. Ciò 
accade , o quando si dirigono verso quegli 
oggetti clic dalla retta ragione sono riprova- 
ti e vietati dalla legge , o quando , anche 
dirigendosi verso oggetti buoni cd approva- 
ti dalla ragione e dalla legge , vi si portano 
però con troppa violenza , cd in un modo 
disordinato e non conveniente alla natura del- 
1 ’ uomo . Cosi tutte le passioni più lodevoli 
possono diventare malvage e biasimevoli , 
quando non siano dirette dalla ragione (a) . 


4 

.„(a) Si è detto die le grandi passioni 
portano all’ eroismo, e che non si diano 
azioni eroiche senza de’ forti impulsi che 
all ’ anima comunicano le passioni esaltate . 
Ciò è vero . Ma con viene primieramente 
distinguere due sorte di eroismo nel vizio 
così come nella virtù : quello però è som- 
mamente pernicioso e detestabile , questo 
al sommo utile e lodevole. Le passioni esal- 
iate portano ordinariamente al primo : chi 
potrebbe non biasimarle ? In secondo luo- 
go è vero che alle volte le grandi passio- 
ni portano anche all' eroismo della virtù ; 

* 
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Quanto dunqpifc sarebbero stohi ed iniqui cò- 
loro che pretendessèro distruggere le passio* 
ni ; tanto sono saggi ed amici dell*, umanità 
coloro che ingegnano a- fatile buon uso , é 
governarle secondo i principiì della retta ra- 
gione ed il prescritto dellè ffeggi . 

- -i . - ' » !.! ‘ 

— 

ma allora una forte passióne non è sè noit 
un amóre energico e vigoroso di ciò eh 3 è 
bène ; eppure , dovè la ragione rioh lo di- 
riga , può produrre de’ gravi mali. Così 
Una grande passione della virtù della ca- • 
rità risvegliata nel cuore di tanti eroi cri- 
stiani per lo bene del prossimo , loro ha 
fatto fare per esso i più grandi sacrifizii . 

L ’ amor della gloria negli animi ' virtuosi 
loto ha fatto incontrtir-e i più grandi peri- 
coli per Id sedute della pàtria . Ma que- 
sto stesso amore della gloria nel cuore am- 
bizioso di Alesàndrcr diviene la sorgente 
de’ più graii’di delitti , e cagione della de- 
solazione della Grecia , della Persia e del - * 
le Indie . Se questo tremendo nemico delF 
umanità avesse saputo moderare la passio- 
ne della gloria ; se la retta ragione gli 
avesse fitto conoscere òhe la vera gloria 
non era quella gloria micidiale cti égl i avi-* 
damerUe cercava nel soggiogare il mondo 
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Tuite le passioni riconoscono la loro pri- 
ma cagione nel principio materiale , per- 
chè non nascono se non dalle impressio- 
ni che gli oggetti esterni fanno sulla te- 
le nervosa , e dalle perturbazioni o irrita- 
zioni che in essa producono . Queste irrita- 
zioni o perturbazioni però non sarebbero che 
^semplici movimenti fìsici , se l’anima , per la 
facoltà di sentire , non li percepisse ed av- 
vertisse . Ma il semplice accorgersi delle im- 
pressioni , e sentire il piacere o dolore che 
esse producono , altro non potrebbe far na- 
scere che delle sensazioni , e non già delle 
passioni propriamente dette . Perchè si pos- 
sano queste avere , è necessario che l’anima 
non solamente per la facoltà di conoscere di- 
stingua gli oggetti f da’ quali vengono le 
sénsazioni piacevoli o dispiacevoli ; ma che- 
per la memoria e per T immaginazione essa 
richiami ed abbia vivamente presenti gli og- 



e far degli schiavi \ ma quella di- benefi- 
care il genere umano » e di migliorarne la 
sorte , sarebbe stato V eroe della virtù. , e 
non quello del delitto. In ogni caso adun- 
que le passioni , quando non sono dirette 
dalla ragione , sono sempre perniciose , e 
cause di delitti » ,»•„ . . ... 
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getti da’ quali le sensazioni stesse provengo- 
no : dal che nascono quelle tendenze o pro- 
pensioni durevoli e continuate verso gli og- 
getti utili cd aggredevoli , e quelle avversio- 
ni agli oggetti perniciosi e disgradevoli , che 
formano propriamente le passioni . 

Anche 1’ amor di se non nasce che dal 
sentimento di piacere che cagiona l’esistere, 
e P esister bene . Quindi dal primo momen- 
to in cui P uomo comincia ad esser consa- 
pevole della sua esistenza , comincia pure ad 
amarsi , cioè comincia a sentir piacere di un’ 
esistenza felice , e quindi a desiderare tutto 
quello che può contribuire alla sua lunga e 
prospera durata , ed a fuggire tutto ciù che 
può recargli dispiacere, o toglierli il piace- 
re di esistere , minacciandogli l’infelicità , o 
la distruzione (<z) » . 


(a) Il piacere ed il dolore sono i mez- 
zi die la Provvidenza ci ha dati per di- 
stinguere gli oggetti, che tendono a conser- 
tarci , o perfezionarci , da quelli che ten- 
dono a deteriorarci , o distruggerci . E 
poiché i primi si dicono beni , e mali i se- 
condi , le stessè impressioni piacevoli , o 
dispiacevoli sono chiamati beni , o mali . 
Ma non ogni oggetto che attualmente ci 
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Dacché dunque 1’ amor di se , il desi- 
derio del suo ben èssere si presenta sotto due 
diversi aspetti , che sono la tendenza verso 
gli oggetti piacevoli , e 1' avversione dagli 
oggetti disgradevoli ; i filosofi sono venuti a 
riconoscere due passioni primitive nel cuore 
umano , cioè 1’ amore del piacere , e 1' odio 
al dolore (a) , ed in esse hanno riconosciu- 


jornisce una sensazione piacevole ci rie- 
sce sempre utile , nè ogni oggetto che ci 
cagiona un 1 attuale sensazione dispiacevor 
le ci riesce sempre pernicioso . ffi sono 
quindi de? beni veri , e de’ beni apparenti ; 
ed il grande scopo della morale è quello 
di distinguere gli uni dagli altri . Ma di 
ciò ne parleremo in appresso 

(a) Siccome la repulsione non è che 
un effetto dell attrazione medesima , per- 
chè appunto pel motivo che alcune sostane 
ze hanno una maggiore affinità con altre 
che sono loro più omogenee , quanto più 
queste a quelle si ravvicinano , tanto più 
si scostano e si slontanano da altre che 
sono loro meno omogenee ; così V avversio- 
ne a ciò che dispiace non è che una con- 
seguenza della tendenza che l'uomo ha ad 
esistere t e ad esistere bene • 
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ta la sorgente di tutte le altre. Secondo pòi 
Je varie maniere di concepirle , e secondo la 
diversità degli oggetti a\ quali si dirigono , 
ne hanno essi formate varie divisioni e va- 
rie classi . / 

Noi però che non ci siamo proposti se 
non d’ insegnare una morale la meno irnba- 
barazzante e la più semplice, in vece di per- 
derci dietro alle varie classificazioni che , se- 
condo la varia maniera di pensare , ne hau 
fatte i moralisti filosofi ; stimiamo meglio dì 
ridurle tutte a tre classi ; poiché non sono 
precisamente che tre gli oggetti a 5 quali si 
può T amor nostro dirigerò; cioè o a noi. 
stessi , o a’ beni esterni che servon al como- 
do , o a* piaceri . Noi dimostreremo che nei 
regolato amore di questi tre oggetti . hanno 
la loro sorgente tutte le affezioni virtuose e 
benefiche , e che dallo sregolamento dell’amo- 
re di questi medesimi oggetti riconoscono la 
loro origine le passioni viziose e malefiche , 
Ci siamo poi determinati a seguire questo sir 
sterna , si perchè è il più semplice , sì per- 
chè è analogo all’insegnamento del vangelo. 
L’ apostolo S. Giovanni insegna che tutta la 
corruzione del mondo non è che lo sregola- 
to amor di se stesso , ch’egli chiama super- 
bia della vita ; o lo sregolato attacco a’ber 
ni esterni , eh’ egli denomina concupiscenza 
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degli occhi ; o per ultimo lo sregolato amo-* 
re de' piaceri , eh' egli chiama concupiscen- 
za della carne (a). Or siccome S. Giovan- 
ni nello sregolato amore di questi tre ogget- 
ti riconosce la sorgente di tutte le passioni 
viziose ; cosi nel regolato amore di questi 
medesimi oggetti si deve riconoscere il prin- 
cipio di tutte le affezioni virtuose . 

capo xv. 

,< • • •’ • . ’ - • • . 

Dell’ amor di se . '■ 

T > 

I J amor di se, lungi, come si è detto, dal- 1 
P esser vitioso e biasimevole, è anzi del tut- 
to puro neHa sua sorgente utile , lodevole 
ed indispensabile . Esso è il principio primi» 
ed unico di tutti i movimenti dell* anima 
, Esso fa che 1 * uomo non cessi di vegliare al- 
la propria conservazione ; giacché come po 4 - 
trebbe vegliarvi sempre, se egli non vi pren- 
desse il più grande interesse ? Esso fa chè 
l*Uomo si affatichi incessantemente per proc- 4 
curarsi tutto ciò ohe il corpo e 1* anima può 



(a) Omne qliòd est in mundo ooncupi- 
sccntia carnis est , et concupiscentia oculo- 
xum , et superbia vitae. Joan. Ep. /,■//. 16: 
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Tendere .migliore coll’ acquisto delle utili co- 
gnizioni , colla pratica delle virtù morali , 
coll’ esercizio delle arti e colla temperanza ; 
che cerchi di meritarsi l'approvazione e l'amo- 
re dc'suoi simili per mezzo delle buone azio- 
ni ; e che s’ impegni ad evitare la disappro- 
vazione ed il disprezzo che sono dovuti alle 
azioni cattive . 

Può in oltre francamente asserirsi che 
tutte le passioni nobili , capaci di elevar 1' 
uomo e portarlo alle azioni più commende voli, 
riconoscono la loro pura sorgente nel regola- 
to amor di se . Da questo infatti nascono la 
cura della propria stima , la quale fa che noi 
evitiamo con ogni diligenza il vizio che ci 
degrada , ed il debito che ci rende detesta- 
bili: l'amor della gloriala quale fa che l’uomo 
si affatichi per meritarsi 1' approvazione è 1* 
amore de' suoi simili per mezzo delle buòne 
azioni e per isfuggire la disapprovazione ed 
il disprezzo che sono dovuti alle azioni cat- 
tive : l'emulazione la quale , risvegliando nel 
cuore una viva premura di accrescere il pro- 
prio merito, per renderci uguali a quelli che - I 
ci sono in esso superiori, diventa il più for- 
te stimolo alle grandi azioni, e sviluppa tut- 
te le virtù e tutti i talenti . 

Da questo beh regolato amor di se na- 
scono ancor? le più dolci affezioni sociali , 
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Da esso nasce la pietà eh* è una passione sì w 
preziosa per gli uomini , e che apre agl' in- 
felici una risorsa contra le loro miserie . 
Poiché non è se non il sentimento che noi 
abbiamo de’ nostri proprii dolori , ed il vi- 
vo desiderio di essere ne’ medesimi sollevati 
e soccorsi che produce nel nostro cuore la 
compassione a vista degl’infelici , nel luogo 
de’ quali 1’ immaginazione ponendoci , ci fa 
in certa guisa sentire i mali che essi soffro- 
no, e c’ impegna a sovvenirli , Non è se non 
l’amore che ciascuno porta a se stesso, quel- 
lo che gli fa cercare la sua felicità nelle dol- 
ci attrattive dell’ amicizia e dell’ amore de* 
suoi simili . La gratitudine pe’benefìcii rice- 
vuti , questo sentimento così onorevole al 
cuore umano , non è fìgb'o se non dell’amor 
di se ; poiché un essere che si ama deve na- 
turalmente amare tutto ciò che contribuisce 
alla sua felicità . Può dirsi finalmente , in 
una sola parola , che l’ amor di se, uscendo 
dal cuor dell’ uomo „ e diffondendosi sopra 
tutti i suoi simili , forma il legame più pre- 
zioso della società : ed è esso che in mille 
varii e maravigliosi modi intrecciandosi y ed 
in mille differenti forme riproducendosi, tut- 
te costituisce le sociali affezioni , le qua- 
li sono la sorgente delle azioni buone e vir- 
tuose, _ - , „ , 
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La religione stessa non condanna questo 
regolato amor di se . Quando il vangelo co- 
manda all’ uomo di rinnegare se stesso , non 
gli ordina già di non amarsi , ma di noti 
amarsi sregolatamente . Anzi quando gl'inti- 
ma di untar gli altri come ama se medesi- 
mo , viene ad approvare questo amore rego- 
lato e ragionevole di se , che dev' essere il 
modello dell' amore eh' egli è obbligato di 
avere pel prossimo suo . 

La grazia , questo fuoco divino , questo 
lume celeste, non fa che purificare maggior- 
mente , perfezionare e dirigere questo amo- 
re al suo vero termine . E quest'amore san- 
tificato i purificato e diretto dalla grazia non 
più si riconcentra e termina in se medesimo; 
ma si eleva sino a Dio ; e fa che 1' uomo 
consideri quest' Essere benefico come l' auto- 
re delia sua esistenza ed il principio di ogni 
suo bene ; che perciò lo ami con tutte le sue 
fot-ze e con tutta 1' energia del suo cuore , 
disposto anche a rinunciare al piacere di esi- 
stere ed a tutti i suoi dritti , quando questi 
fossero in collisione có' dritti del supremo 
Padrone; e che come da lui dipendente l'uo- 
mo ubbidisca alle di lui leggi , e sia som- 
messo alla sua volontà ed agli ordini della 
sua divina provvidenza ; che in una parola 
ami Dio per Dio , ,e se stesso -in ordine a 
Dio stesso . - 
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La grazia poi, purificando e santifica £- 
do la sorgente , Tiene a santificare e purificar 
ben anche le affezioni «he ne danivioo. Così 

« < sazi- 

la cura della propria stima nel cuore dei ve- 
®o cristiano fa ch'egli stimi se stesso , ik?q 
tanto come figlio della natura e della crea- 
zione , quanto come figlio della religione « 
della grazia ; e che abbia rispetto per se me- 
desimo non solo come uomo, ma amebe co- 
me figlio di Dio (a) . L' amòr della gloria 
diventa una santa premura , per la quale il 
seguace del vangelo non tanto cerca l'appro- 
vazione « la benevolenza degli altri uomini , 
quanto 1' amore e 1' approvazione dell' Essere 
•supremo (£) . 1/ emulazione diventa un im- 
pegno sacro , una viva sollecitudine di accre- 
scere ii, proprio merito pel cielo colla osser- 
vanza esatta della divina legge , e colla pra- 
tica delle più eroiche virtù cristiane (c). Ri- 


(a) Quantain caritatem dedit nobis. , ut 
filii Dei nominemur , et simus . Ep. /. B . 
Joarm. ITI. 

(b) Qui autem gloriatur , in Domino 
gìòrietur . Cor., X. 17. 

(c) JErnulamiai charismata meliora, seri-* 
veva S. Paolo a ' cristiani di GorirUo. I. 
Cor. XII. 5 a. * 
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guardo poi alle affezioni sociali può dirsi in 
ima parola die esse prendono la natura del- 
la carità pura e santa , per la quale il cri- 
stiano ama tutti in ordine a Dio con amore 
vivo , sincero , disinteressato , ed in certo 
senso con quell’ amore medesimo col quale 
Iddio ama le sue creature ragionevoli.' 

pk ; . .. 

Articolo H. 

J, ' 

r 1 Dell * amor proprio . 

T : . 

X utto lo srcgolamento dell 1 amor di se , 
che lo fa convertire in amor proprio , con- 
siste nella ingiusta preferenza che l’uomo dà 
a se stesso sopra gli altri oggetti co'quali si 
paragona : ed allora diventa la sorgente de* 
più gran mali nell'ordine della natura e del- 
la grazia. 

Primieramente l’ amor proprio può fare 
che 1’ uomo si preferisca a Dio medesimo . 
Ciò avverrebbe , 1 . Quando egli ripugnasse 
di sottomettersi a Dio cd alle sue leggi; ed 
in questo senso dicesi che ogni peccato ò fi- 
glio della . superbia . Quindi i peccatori di 
professione e di vera malizia non sono tali 
che per un eccesso grandissimo del loro amor 
proprio . a. Quando l' uomo ricusasse di ri- 
couoscere da Dio la Sua esistenza , e tutto 
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* quanto in se ritrovasi di tene , attribuendo 
tutto a virtù propria ed a’ proprii suoi me- 
riti . Gli atei che non vogliono riconoscere 
un primo autore di tutto ciò che esiste , e 
che tutto per conseguenza non attribuiscono 
che a se stessi , non sono tali che per un 
grandissimo sregolameuto dell’amor proprio. 
In questi casi , c quando l’uomo non voles- 
se sottomettersi a’ suoi superiori anche ter- 
reni , 1’ amor proprio prende il nome di su- 
perbia (a) . • ■ , > 


(a) I teologi riconoscono la superbia 
, pel primo de’ peccati capitali . Essi poi in- 
segnano che questa allora contiene un no- 
tabile sregolamerlto , e diventa peccato 
mortale , quando o il superbo ricusa di 
sottomettersi a Dio , a’ superiori ed alle di 
loro legi per soverchia stima che ha di se 
stesso , o mette il suo ultimo fine nella stig- 
ma che ha di se medesimo , in guisacchè 
sia disposto a commettere qualunque gra- 
ve peccato per non perderla , o per mag- 
giormente promuoverla. E questa da teo- 
logi medesimi chiamasi superbia perfetta . 
Se poi l’uomo non ricusa di. sottomettersi 
a Dio ed a' superiori , ma solamente si 
compiace un poco più del giusto della prò* 
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In secónda luogo 1’ amor •proprio può * 
fare che 1’ uomo si preferisca a' suoi simili 
con una ingiusta preferenza ; facendo si che 
stimi se stesso più di quello che è , e pre- 
tenda essere sopra tutti gli altri stimato : al* 
lora la superbia prende il nome di orgoglio. 
Questa passione , quanto è più universale , 
tanto è più detestabile ; poiché dal punto in 
cui l'uomo, per la soverchia stima che badi 
se, stoltamente si persuade di aver dritto a 
tutto , è anche capace di tutto intraprende* 
re . Egli allora non ha altre leggi che i vo- 
ti insensati del suo cuore : non sa resistere 
a niente di ciò che desidera ; e pretende 
che l'universo intero secondasse i suoi desi- 
dera , e servisse alle sue voglie .' L'orgoglio 
chiude il cuore alle sodali uifezieni.: e quin- 
di 1' orgoglioso <, in vece di sentire po' suoi 
simili amore e stima , non fa che amare se 
stesso 'e vilipendere gli altri . Ma il peggio 
di questa passione è che da essa riconosco» 
no la loro origine la maggior parte delle pas- 
sioni malefiche , che infelicitano chi le pos» 


prìa eccellenza ; la superbia dicesi imper- 
fetta , ed è colpa leggiera , purché però 
non sia accompagnata da notabile disprez » 
so che abbia per gli nitri . ■ ■* 
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liede , e sono cagioni de’più gravi mali nel- 
le famiglie e nella società . 

E primieramente nell' orgoglio ricono- 
sce la sua sorgente la vanità . pacche l’uo- 
mo per soverchia stima che ha di se stesso 
è arrivato alla follia .di credersi un Dio, vor- 
rebbe riscuotere le adorazioni di tutto il; 
mondo ; vorrebbe che tutti lo stimassero come 
egli si stima T e che tutti gli prodigassero 
quelle lodi eh’ egli cerca con incontentabile 
avidità , e delle quali si vivamente si com- 
piace . Ma ciò che principalmente caratteriz- 
za l’ uomo vano è eh’ egli vuol farsi valere 
per le più picciole cose , e che cerca ne’sog-* 
getti più frivoli del nome e della distinzione(*). 
Questa è una passione che produce nell’uo- 
mo vano un effetto tutto contraria a quello 
che si propone ; perchè non vi è persona pià 
vilipesa di quella in cui si scorge più vani- 
tà ; non essendovi cosa che tanto offenda Ta- 
mor proprio degli altri uomini , quanto la 
vanità di coloro che vogliono essere più sti- 
mati . , 

L’ orgoglio , eh’ è vanità nelle anime 
picciole , e che si perde in piccioli e bassi 


(*) P'ed . Les Cara c ter es de Teophraste 
traduils par la Bruyere . 

1 \ ’ ' 1 / 
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arlifìzii per procacciarsi una gloria vana é 
noa meritata , diventa ambizione nelle ani- 
me grandi , ed è capace di tutto intrapren- 
dere, anche ji mezzi più difficili e le più te- 
merarie imprese, per conseguire posti ed ono- 
ri. È perdo la vanità che, unita all 'interes- 
se, produce l'ambizione. 1/ uomo che stima 
disordinatamente se stesso , e che agli altri 
si preferisce , credesi degno di tutti gli ono- 
ri e di tutte le distinzioni ; quindi non fa 
che ardentemente desiderarli , e per conse- 
guirli non dubita d’ impiegare i mezzi più 
indegni , gli artifizii , le viltà , le bassezze , 
e di discendere per sino a ciò che vi ha di 
più obbrobrioso , e di più infame. Questa pas- 
sione è la più ardente , la più ostinata , la » 
più insaziabile ; perchè il conseguimento de* 
desiderati onori non contenta P uomo ambi- 
zioso : più egli s'innalza , più desidera in- 
nalzarsi. Essa è funesta all'ambizioso stesso, 
che rende sempre inquieto e sempre agita-' 
to (a) , ed anche alla società . Di tutte le 
calamità è di tutte le sciagure che hanno 


(a) Se io potessi odiare qualcheduno , 
diceva con molto spirito l’Ab. Trublet , o 
desiderare di vederlo infelice, io Io brame- 
rei ambizioso . 


*\ 
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afflitto il genere umano , tre quarti se ne 
debbono attribuire all - * ambizione . Cosa infat- 
ti non viene sagrificata a questa insaziabile» 
passione ? Non solo famiglie , ma società in- 
tere sono state tante volte le vittime delFam- 
bizione di un solo . La Chiesa stessa , il di 
cui governo non riconosce per legge primi- 
tiva che la carità e 1* umiltà , quanti mali 
non ha sofferti per F ambizione smodata de* 
suoi ministri ? La massima parte dell 5 eresie 
non sono forse nate dall’ ambizione de' capi 
settarii? Ciò è attestato da tutta la storia (<z). 

Pigi ia dell' orgoglio ò anche Vira. Chi 

crede tutto dovuto al suo merito , vorrebbe 

• , * 

- „ » > ~ ■; * «• : . * 

: 

(a) L’ ambizione contiene un grave di- 
sordine , ed è peccdto mortale , x . Quan- 
do r uomo desidera efficacemente quelle 
cariche che non sono propor zionate a’ suoi 
talenti , e per le quali non ha le virtù, ne- 
cessarie : a. Quando desiderando anche le 
cariche e gli onori meritati , li desidera 
_ con tant * avidità , che vi mette , come di- 
cono i teologi , il suo ultimo fine. Ciò ac- 
cade quando V uomo sia disposto a sagri- 
ficare i suoi doveri , ed a prendere tutti è 
mezzi anche illeciti e mal onesti per con- 
seguire o conservare gli ambiti onori. 
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ehe la natura intera fosse soggetta ed ubbi- 
disse a* suoi voleri; quindi si sdegna ad ogni 
incontro che non vada a seconda de’ suoi 
desiderii , ed è capaee di adirarsi contro gli 
dementi e gli esseri inanimati . Ma spiegasi 
principalmente questa sferoce passione contro 
degli uomini , quando 1* orgoglioso credessi 
da questi a poco rispettato , od offeso. Que- 
sta passione è la più turbolenta , la più- in- 
quieta e la più furiosa s essa perciò fu ra- 
gionevolmente defluita da un poeta , una 
breve pazzia. Gli accessi di questa passiotoe 
si manifestano con tutti i sintomi della fre- 
nesia. L’ uomo sdegnate è capace di qualun- 
que misfatto. I delitti più atroci , le enormi- 
tà più detestabili , gli eccessi più orribili so- 
no le conseguente funeste di questa passio- 
ne. Non avvi cosa., dice un moderno filoso- 
fo , cosi cara per natura , e per dovere co- 
si sacra, che l’ira non abbia violato. E quan- 
ti pure non si videro nel loro trasporto d’i- 
ra infierire centro alla propria persona , per- 
cuotere , straziare , ferire , uccidere se me - 
, desimi ( a )? . 

' m t 

‘ir* . . * 


(a) L’ ira è peccato grave i. Quando 
è accompagnata dal -desiderio dell’ ingiu- 
sta vendetta . a. Quando è disordinata a 
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Se poi l’ ira duri lungamente , diventa 
odio © rancore ; passione tetra e niente me- 
no funesta di quella dalla quale discende . 
L'uomo che odia è il più infelice per se ; 
perche porta continuamente nel suo cuore un 
peso di amarezza che avvelena tutti i suoi 
piaceri , che perturba i suoi sonni medesimi, 
e che non lo lascia un momento in pace, fi- 
gli è il più pericoloso per la società; perchè 
1' odio rompe tutti i vincoli sociali , e porta 
a’ più grandi delitti. Perciò il vangelo ha co- 
me omicida colui che odia il suo fratello ; 
perchè lo è realmente nella disposizione del 
suo cuore, ed è nel pericolo di addivenire ef- 
fettivamente tale , se non depone V odio sol- 
lecitamente (a). 

Coll’ ira e coll’odio non è da confonder- 
si 1’ indignazione . Questa non è , secondo 
la definizione che ne dà un filosofo , se non 
un ragionevole dispiacere di veder premiato 

*■ >.'• '* ; : •. ■ J ' 

- *■ I ■— Il I ■ I — »■■■ — 

segno , che arriva a perturbare la ragio- 
ne . 3. Quando àppoì'ta grave danno al 
prossimo offèndendolo , ingiuriandolo , ec. 
Omnis qui irascitur fatri suo, reus erit judi- 
cio . Matth. V. ìa. 

(a) Omnis qui odit fratrem liomicida est. 

/. Joan . III. i5. 
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un uomo immeritevòlè, a di vedere l>eti riu- 
scita ad un uomo malonesto una rea azio- 
ne (*). Questa lodevole passione nasce dal-»? 
l’amor della virtù; ciò non ostante è tropK 
po vicina al vizio per non diffidarne . Poi* 
phè è troppo facile ehe si abboniscano in 
vece -del vizio le persone nelle quali esso si 
suppone ; il cbe è certamente biasimevole 
o cbe si reputino viziosi ed indegni di pro- 
sperità e (fi premio quelli che non lo sono»; 
Troppo vicina all’invidia è 1’ indignazione 
perchè ¥ uomo possa abbandonatisi con sir 
curczza. 

Dall’ ira e dall’odio nasce la vendetta , 
o sia il desiderio di rendere agli altri il pia- 
le che crediamo di averne ricevuto. Non man- 
cano di coloro i quali , • disposti sempre a 
far l’npologia delle più perniciose passioni > 
scusano la vendetta , e cercano diminuirne 
l’ prrore , chiamandola una reazione deU* 
umana natura . Ma altro è 1* allontanare da 
noi i malr, le ingiustizie, le ingiurie che al- 
tri cercano di farci , il che è una vera di-, 
fesa, ed altro è il fare del male a coloro da 1 

quali crediamo averne anche noi ricevuto , 

71 * ■ " • » . ,/ 

-**i>v* (fiat *uìfn*fi; -'irrniO 

■ ■ — — — ■ ■ — - - 

• - 

t . v .lutUvL • «w'K I 

(*) Frane. Soave, fstituz. di E tic a. P- 

I. Set. \ II . Cap. I. 
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unicamente pel piacere che vi si prova , nel 
che consiste propriamente la vendetta . La 
prima è permessa quando si faccia per le vie 
legittime e ragionevoli, e può chiamarsi una 
giusta reazione della natura umana . La se- 
conda può chiamarsi con Bacone una gia~ 
stizia ingiusta , perchè si arroga il diritto 
della giustizia , e ne prende la maschera . In 
realtà essa non è che un trasporto irragione- 
vole , contrario all’ umana saggezza , agl’in- 
segnamenti de’ più sensati filosofi a nche t< gen- 
tili , e specialmente allo spirito di una reli- 
gione di pace e di cavità , com’è il vangelo. 
Questo infatti comanda espressamente non 
solo di non rendere male per male , ma di 
amare ancora e far del Lene a’ postri nemi- 
ci (a)> L’adirarsi ed il vendicarsi è piutto- 
sto una viltà che una generosità: gli anima- 
li più vili sono più facili ad adirarsi , e tra 
gli uomini . stessi i più deboli sono i più ven- 
dicativi . Sono quindi stolti coloro i quali 
credono di procacciarsi lode col vendicarsi . 
La vera lode non si trovai che nella magna- 
nimità di colui che sa vincere se stesso e 

| 

perdonare generosamente le ricevute offese t 

' * J . , . . • * 

. .. j» • / ». '*1 

, ; » — — 

j ' **• 7 *^ • • i j * 

(a) Dili gite inimicos vestros : benefacitg 
bis . qui oderunt vos . àlatth. 44' ■ a : 
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•La vendetta al contrario è sempre una pas- 
sione barbara e brutale . ' , 1 . 

Dall’ orgoglio nasce anche V invidia. Chi 
è posseduto dall’ orgoglio mal soffre che al- 
tri s ’ innalzino sopra di se , e prende ira È 
rammarico delle altrui fortune , perchè vor- 
rebbe esser solo a possedere tutti i beni , • 
gli sembra che gli altri gli tolgano i beni che 
possiede . Questa passione, siecome è la più 
vile , cosi è la più vergognosa e la più tur- 
pe . Essa è la più universalmente detestata , 
ma pure è uno de’ vizii più generali e più 
comuni . Essa è la più crudele e la più fu- 
nesta per 1’ invidioso stesso , perché è tor- 
mentato sempre da una rabbia interna che 
lo divora , e che sparge di amarezza tutti i 
suoi giorni ; ed è la più nociva e la più per- 
niciosa alla società , perchè l’invidioso , mal 
'«offerendo il bene che altri gode , cerca 
sempre di farglielo perdere ; ed a questo og- 
getto non lascia d’impiegare i mezzi più in- 
degni ed i più infami artificii . Le mormo- 
razioni atroci , T impegno continuo di deni- 
grare 1’ altrui stima , di palesare occulti di- 
fetti / e di esagerarli ; le infamie , le calunnie, 
i tradimenti sono le triste conseguenze dell* 
invidia . Il peggio però di questa passione si 
è che co * benefica più. s J irrita ; che l’amici- 
zia non la placa, «he anzi più Raccende ; 
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e che è la più importuna e la più costante 
di tutte le altre passioni ; perchè dove que- 
ste non si mostrano che di tempo in tempo, 
P invidia non lascia mai degli intervalli (<t)» 

Coll’invidia non è da confondersi la ge- 
losia . Quella vede con dolore i beni che al- 
tri possiede : questa è un desiderio di pos- 
sedere esclusivamente il bene che si ha. Sic- 
ché se questa si considera come nrP avver- 
sione a tutto ciò che può turbare il posse- 
dimento de’noslri beni , è un movimento na- 
turale , figlio del regolato amor di se che , 
dove sia ben diretto, non ha niente di vizio- 
so . Ma quando diventa passione, si trasfor- 
ma in furore , o in una frenesia ombrosa e 
timida ; ed allora prende propriamente il no- 
me di gelosia , ed è figLia dell’ amor pro- 
pino . Essa si manifesta specialmente nell’ a- 
more clie ha un sesso per P altro , e ne av- 
velena i piaceri . Sarebbe superfluo descri- 
vere qui tutte le terribili <?ouseguenze di que- 
sta furiosa passione . Le storie some piene de* 

a , . , }•«*%'. Il • ' 

? 

t 

(a*) Jj invidia di sua natura è pecca- 
to grave , dal quale può essere scusai* 
solamente per la parvità della materia f 
per mancanza di perfetta 1 a vvertenza , o 
dà perfetto consenso . . • 


\6è 

più funesti avvenimenti dalla medesima pro- 
dotti . • 

Conseguenza dell’orgoglio è anche Y osti- 
natezza ne’ prop rii sentimenti , dalla quale 
poi nascono tante liti , quistioni , odii , ini- 
micizie . Che non soffre la società dall’ osti- 
nazione di alcuni ne’proprii sentimenti? Quan- 
ti errori perniciósi in onorale ed in politi- 
ca non hanno la loro origine dalla inflessi- 
bilità di coloro che non * vogliono cedere al- 
le proprie opinioni , tuttoché irregolari esse 
sieno ed ingiuste ? 

Dall’ ostinazione ne’ proprii sentimenti 
nasce il bigottismo ; perchè questo non è che 
un ostinato attaccamento a’ falsi principii 6 
pratiche religiose che si sono adottate . A 
quali stranezze nella morale e nella società 
non conduce un' cieco ed ostinato bigottismo? 

DaH’. orgoglio nasce inoltre Y ipocrisia . 
•L’uomo che unisce l’orgoglio alla malvagi- 
tà , vuole nascondere agli òcchi altrui la cor- 
ruzione del suo cuore ed i disordini de’ suoi 
costumi , onde si copre col velo della reli- 
gione . Il vangelo ci fa le più orribili dipin- 
ture di questo vizio esecrando . Come mai 
può supporsi un Uomo più malvagio di quel- 
lo che si serve dalla religione", eh’ è il vin- 
colo più * sacro e più forte della' società , per 
ingannare gli altri , e per isfogare le pro- 
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prie passioni col danno de’ suoi simili ? I 
farisei erano certamente le persone più dete- 
stabili . Essi furono dal divin Maestro chia- 
mati razze di vipere (a) e sepolcri imbian- 
cati ( ò ) . Ma non se ne trovano ancora, tra 
quelli die professano una religione di sem- 
plicità e di veracità, di questi detestabili fa- 1 
risei ? 

Dall’ orgoglio finalmente discende il de- 
siderio sregolato di sapere , il quale è poi 
Cagione di tanti funesti errori , di tante pe- 
ricolose opinioni , di tanti assurdi sistemi . 
Da questo nasce la passione per la lettura di 
tanti libri perniciosi che tendono a perver- 
tire l’ intelletto ed a corrompere il cuore : e 
da qui 1’ incredulità tanto funesta alla feli- 
cità degli stati ed al riposo della società. 1/ 
abuso del sapere , dice un filosofo , produ- 

— — — ■ - — — 

(a) Serpentes, genimina viperarum, quo- 

modo fugiatis a judicio gebennae . Matih . 
XXIII. 53. ' 

(b) Vae vobis scribae et pharisaei l»y- 
pocritae , quia similes estis sepulcris dealba- 

* tis , quae a foris parent homiuibus speciosa, 
intus vero piena sunt omni spurcitia. Matth. 
XXIII. 27. Quanto c espressivo questo pa- 
ragone ! 

* 22 
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ce 1* incredulità . Ogni savio sdegna il sen- 
timento volgare : ciascuno ne vuole avere uno 
per se .^L’orgogliosa filosofia mena allo spi- 
rito forte , come la cieca divozione mena aL 
fanatismo . È certamente una grand 5 arte di 
saper ignorare ciò che non si può sapere . 

Ecco la genealogia , per dir così , del- 
le passioni che traggono la loro origine dal- 
l 5 amor proprio . Questo è un Proteo che si 
riproduce in mille differenti forme, ma il cui 
effetto è sempre quello di riconcentrare nel- 
l 5 uomo che n 5 è posseduto tutta la forza e- 
s panava del suo cuore , e di chiuderlo a tut- 
te le affezioni virtuose di amore , di umani- 
tà e di pietà . Bisogna quindi che l 5 uomo 
stia sempre in guardia contro questo peri- 
coloso inimico della virtù , della quale tan- 
te volte prende la maschera ingannatrice per 
maggiormente nuocere . Questa formidabile 
passione , eh 5 è la causa del disordine di tut- 
te le altre , si vince colla pratica delle virtù 
dolci ed attraenti della bontà , della miseri- 
cordia , della beneficenza . Uomo , dunque , 
se vuoi essere il migliore tra gli uomini ? 
jaon ti stimare migliore degli altri; sii umi- 
le, ama i tuoi simili : sii virtuoso umano, 
caritatevole . Se tu vuoi crederti superiore 
àgli altri uomini c stimarli un Dio , tu in- 
vece di essere un Dio sarai la peggiore di 
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tutte le fiere. Chi ama gli uomini suoi fra- 
telli , dice T Apostolo dell’ amore , s’ innalza 
sino alT Essere supremo , e gli è unito per 
mezze della carità (a) . Chi non ama i suoi 
fratelli non conosce neppure Dio, e vive nel- 
le tenebre ( b ) . Morale divina , che vale più 
di tutti gl’ insegnamenti de’ filosofi . 

CAPO XVI. , 

Deir amore de’ beni esterni . 

Ognuno che esiste vuol esistere bene e co- 
modamente; quindi l’amore de’beni esterni, 
che possono al nostro comodo contribuire , 
non è in se stesso nè vizioso nè biasimevole. 
Esso è anzi necessario , ed apporta all’uomo 
ed alla società i più grandi vantaggi , per- 
chè rende 1' uomo industrioso ed attivo , le 
società agiate e floride. È anche questo amo- 
re che fa esercitare la virtù della liberalità , 
e fa fuggire l’ insaziabile avarizia così come 


(a) Si diligamus invicem, Deus in nobis 
manet . I. Ep. Joan. P’’. ìa. 

(b) Qui non diligit non novit Deum . 

Qui odit fratrem suum in tenebris est. Ibid. 
11. e 111 . ~ 



la stolta prodigalità . È per questo medesimo 
che l'uomo evita la povertà, la quale , quan- 
do non sia volontariamente abbracciata per 
un principio di virtù * porta sempre alla vil- 
tà ed alla bassezza , e quindi alle azioni cat- 
tive ed a' delitti . Due cose , diceva Èkfero- 
ne , spingono Y uomo a 1 lucri turpi ed alle 
ingiustizie : la povertà, e l'avarizia . L'amor 
regolato de' beni che contribuiscono al co- 
modo fa evitare l' una e 1' altra . 

La religione stessa, non mai nemica del- 
la ragione, non condanna questo amore. Quan-*». 
do il divin Maestro dice che chi vuol essere 
suo discepolo deve rinunciare a tutto eib che • 
possiede (a) ', Aon intende altro che di da- 
re un consiglio di perfezione per élcunr che 
amassero di menare una vita perfetta . Ma 
pel comune degli uomini Gesù Cristo 1 noù' 
comanda di rinunciare col fatto a' beni me- 
desimi , ma all’ attacco sregolato a questi 
beni, che può essere , come vedremo, la sor- 
gente funesta di molti delitti ; e vuole che 
l’ uomo sia disposto a perdere tutto piutto- 



.* (a) Oinnis ex vobis qui non renunciat 
omnibus quae possidet , non potest raeuò es- 
se discipulus. Lue. XIK. 33. 
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sto che offendere Dio e la virtù (a) . 

La grazia stessa , purificando e regolan- 
do questo amore , fa che 1* uomo riconosca 
tutti i suoi beni da Dio , e che perciò non 
se ne insuperbisca 9 riposi su di essi ; fa 
che contento di una comoda mediocrità es- 
so indirizzi al Padre delle misericordie quel- 
la saggia preghiera : Mendicitatem , et di - 
vitias ne dederis mihi (*) . Essa risvegli» 
nel suo cuore i sentimenti della più viva gra- 
titudine verso l'Essere sommamente benefico. 
Fa che usi con moderazione di ciò che ser- 
ve per se , e che spenda il resto in vantag- 
gio de' bisognosi ed in opere di carità . Lo 
rende finalmente disposto a sacrificare i suoi 
beni , quando la gloria di Dio lo richiegga 
o il bene del prossimo ; o quando gli pos- 
sano essere di ostacolo alla pratica della vir- 
tù ed al conseguimento dell' eterna felicità . 

J v . t :• . '.•‘•ti. li ■} 





• • . .. # 

■ ■ ■ ' ì ■ -f| 

(a) Vedi Du-Hamel nella, nota che fa 
a questo verso di S. Luca . 

f) Pm>. XXL I. * ‘ .• 
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Articolo I. 

• » . » » 

« Dell’ avarizia , o sia dello sregolato 
; ; amore de ’ beni esterni . ■ ‘ • - 

L due modi 1’ amore de’ beni terreni può 
addivenire disordinato : i . Pel desiderio del 
superfluo i a. Pel soverchio attaccamento a 
ciò che si possiede , ed in questi due casi si 
converte in avarizia. Dopo l’ambizione que- 
sta passione può dirsi che sia la più fatale 
alla società . Questa infatti è causa delle in-' 
giustizie , delle frodi e delle oppressioni che 
si commettono nel mondo . Essa non rispet- 
ta nè il vincolo del sangue , nè i sacri le- 
gami dell’amicizia. Essa soffoca nel cuor del- 
1’ uomo ogni gepne di benevolenza ed il sen- 
timento di pietà , eh’ è cosi onorevole e co- 
si prezioso al cuore umano . Essa suscita fra 
gli uomini le liti , fomenta la diffidenza , e 
produce gli odii , le inimicizie e le discor- 
die . Perciò dice la scrittura non esservi al- 
cuno più scellerato dell’ avaro (a) . 

Ma l’ avaro che non è buono per nessu- 
no , è pessimo per se stesso . Egli non go- 
de de' beni che ha, continuamente tormen- 



(a) Avaro nihil scelestius . Eccl. X. g. 
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fato dal desiderio di ciò die non ha, e sem- 
pre inquieto o per la cupidità di arricchirsi 
che lo divora , o per timore di perdere che 
lo affligge . Egli non prevede che pericoli e 
sciagure per l'avvenire , per cui teme di fa- 
re la menoma spesa anche pel necessario a 
se ed alla sua famiglia , e si contenta di sof- 
frire le privazioni più dolorose , per non di- 
minuire i suoi tesori. Quindi sempre queru- 
lo non si duole che di perdite avvenutegli , 
e fra queste conta le spese più indispensa- 
bili ad uno stretto mantenimento ; sempre 
avido non vi è viltà o bassezza a cui non si 
abbandoni per un sordido guadagno , e sti- 
ma lecito tuttocciò che può apportargli utile. 

Che se alcuni sono anche profusi nello 
spendere , non è perchè questi non siano a- 
vari ; ma perchè si servono dell’ avarizia per 
contentare le altre passioni ; non potendosi 
queste soddisfare senza i soccorsi di quella , 
e fanno della loro fortuua 1’ istrumento de’ 
loro piaceri . In questo caso gli avari , ab- 
bandonandosi al lusso , alla, mollezza , alla 
voluttà ed a tutti i vizii , diventano delica- 
ti e sensibili per se soli e spietati per tutti 
gli altri . Il loro cuore si chiude a’ doveri 
dell’ umanità , e non sente più le voci dell* 
giustizia . .... 

Ecco perchè il vangelo proibisce ogni 
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sorta di avarizia , anche quella che si copre 
col pretesto del risparmio e della frugalità : 
ed è ben da porsi attenzione alla -ragione 
che dà di questa proibizione ; perchè , dice, 
la vita v dell’ uomo e la sua felicità non dipen- 
dono dal possedere assai, ma dal buon uso di 
ciò che si possiede ( a ) . Beati , dice la Sa- 
pienza eterna , coloro che hannd il cuore di- 
staccato da ogni disordinato affetto alle ric- 
chezze , perchè essi saranno eternamente fe- 
lici (£) ! 

CAPO XVII. . 

/ . , ; .. .. - • 

Dell’ amor de' piaceri ; 

!No*f vi è forse cosa di cui alcuni morali- 
sti abbiano detto tanto male quanto dell’amor 
de 5 piaceri : eppure non vi è cosa tanto na- 
turale all’uomo , anzi tanto necessaria quan- 
to questo, amore . Senza di esso l’uomo non 
sarebbe che un tronco , e la sua esistenza 

. •. 1 - 

— 1 " '■ ’ ' - ■ - - j 

' • (a) Cavete ab ornili avari ti a , quia non 

in abundantia cujusque vita ejus est ex iis 
quae possidet . XII. i5. , 

(b) Beati pauperes spiritu , quoniam ip- 
sorum est reguum caelorum . Mali. V. 3 . 
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non sarebbe che momentanea . Niente quin- 
di di vizioso , considerato in se stesso , ha 
P amor de* piaceri : esso è anzi la sorgente 
di molte virtù . 

Tre specie di piaceri conviene intanto 
distinguere , cioè Quelli delPintelletto, quel- 
li del cuore, e quelli de’sensi . I primi han- 
no la loro sorgente principale nelPintelletto; 
i secondi ne' sentimenti del cuore ; i terzi 
negli organi del corpo . A’ primi apparten- 
gono i piaceri che arrecano la scoverta del- 
le utili verità , P acquisto delle cognizioni , 
la regolarità , la propor*ione , P ordine , la 
simmetria nelle belle arti. Assecondi si rife- 
riscono quelli che vengono da'dolcrsentimen- 
ti di benevolenza , di amicizia , di tenerezza* 
di beneficenza , ec. Agli ultimi si apparten- \ 

gono quelli che arrecauo i grati odori alPo- 
dorato , gli armoniosi suoni alP udito , i de- 
« liziosi cibi al palato y ec. 

I primi e i secondi sono piaceri per lo- 
ro stessi virtuosi , e sono anche sorgente di 
virtù e di buone azioni : Essi quindi si deb- 
bono ricevere con diligenza , e si debbono 
spesso richiamare colla forza della immagi- 
nazione , affinchè il cuore contragga P abi- 
tudine di, affezionarsi ad essi piucchè a quel- 
li de* sensi . 

s. Riguardo poi a’ piaceri del corpo , que- 
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sti , considerati in loro stessi e secondo le 
intenzioni delia provvidenza , non solo sono 
buoni , ma anche necessairi , e possono pro- 
durre delle virtù . Non è che il loro srego- 
lamento quello che li rende viziosi e hiasir 
mevoli . 1 

Infatti , senza il piacere del mangiare è 
del bere non so quanti si prenderebbero cu- 
ra della propria conservazione . Se la sola 
ragióne dovesse provvedere al bisogno del 
nutrimento , noi saremmo nel continuo pe- 
ricolò di perire . Senza i piacéri che tengo- 
no dagli onesti divéHimenti la vita si ren-' 
derebbe insopportabile , e P uomo andrebbe 
a soccómbere sotto il peso delle applicazio- 
ni e delle fatiche . Senza i piaceri che offre 
la società e la compagnia de* suoi simili , 1* 
uomo diventerebbe tm misantropo , e si ab- 
bandonerebbe a quel tetro egoismo eh* è il 
più fiero nemico della virtù . I piaceri stes- 
si che provengono dalle inclinazioni che la 
tatara ha posto nelPtmo verso dell’ altro ses- 
so, soiio innocenti e necessairi . Essi con- 
corrono a formare la più importante delle 
leggi cosmologiche , eh' è la conservazione e 
la perpetuazione della specie umana ; ed a 
questi piaceri deve attribuirti ancora la pri- 
ma cagione delle sociali unioni ; perchè la 
prima società' conosciuta nel mondo fu senza 
dubbio la coniugale . 
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La religione, eh’ è la più tenera amica 
dell’ uomo , non condanna questi piaceri . E 
quando Gesù Cristo ha detto che quelli che 
ai rallegrano e che godono in questo mondo 
non avranno felicità nell’ altro , non ha in- 
teso parlare se non di quelli che , dimenti- 
chi di Dio e della virtù , ripongono la loro» 
felicità solamente ne’piaceri de’sensi e ne’di- 
vertiraenli del mondo . La religione stessa 
c’ istruisce ben» a distinguere i veri da’ fal- 
si piaceri . Essa c’insegna che i piaceri pu- 
• ri e solidi che possono contentare il nostro 
cuore , si devono principalmente ricercare 
nella virtù e nella pratica delle buone azio- 
ni . Essa finalmente , innalzando il velo che 
agli occhi nostri nasconde il. futuro , ci sco- 
vre in un’ altra vita un piacere puro , inal- 
terabile ed eterno , che solo puh formare la 
nostra compiuta felicità , e c’ insegna a ri- 
volgere verso di quel piacere sommo e per- 
fetto tutti i nostri desiderii e tutte le nostre 
premure . 

La grazia non fa die santificare e puri- 
ficare 1’ amore de’ piaceri . Essa eleva l’uomo 
sino a Dio , e fa che in lui riconosca la pu- 
ra e feconda sorgente di tutti i piaceri. Es- 
sa gl’ ispira amore per quest’ Essere infinitij- 
mente buono , che dee formare 1’ eterna sua 
felicità . Essa fa che il cuore umano non si 

* 
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riposi interamente negli oggetti piacevoli di 
questa vita, ma che ne usi con riserbo; che 
tutti li diriga ad un fine onesto , é che 
preferisca sempre i piaceri più puri della 
virtù a'piaceri de'sensi . Essa finalmente con 
un sagramento Santifica il commercio deMue 
sessi , e ne fa una sorgente di piaceri puri , 
durevoli ed ed innocenti. Quanto è ama- 
bile , quanto è dolce questa religione , la 
quale invece di condannare nell’uomo il pia- 
cere , gl’ insegna piuttosto a ben servirsene 
per la sua felicità ! Quanto perciò dev’jesse-* 
re essa preziosa e cara al cuore umano! Bea- 
to colui che sa fedelmente osservarla , e che 
dalle sue sante massime forma la regola del- 
la sua condotta ! 

* * ' • • , * i 

Articolo I. 

Della voluttà , ossia dello sregolato 
amore de’ piaceri . 

on sono mancati tra gli antichi e tra i 
moderni filosofi di coloro i quali , col pre- 
testo di richiamare Y uomo a* dettami della 
natura , hanno insegnato che sia conforme 
alle sue mire Y abbandonarsi senza riserva a 
•tutte le impressioni del piacere . Ma è que- 
sto un errore assai funesto alla morale, e 


\ . 
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serre ad avvilire l'uomo fino alla condizione 
delle bestie , perchè insegna a seguire le im^ 
pressioni piacevoli senza discernimento e sen- 
za consiglio . 

L’ amor del piacere è innocente quando 
e regolato , e può apportare de' beni gran- 
di ; ma nel suo sregolamento è vizioso , e 
può essere la sorgente d'infiniti mali . Il suo 
sregolamento poi consiste nell' attaccarsi a 
piaceri che sono illeciti , perchè contrarii al- 
la ragione e vietati dalla legge ; oppure nel 
portarsi a' piaceri permessi ma con eccessivo 
ed irragionevole trasporto . Allora è che de- 
genera in voluttà . Questa passione poi è la 
• più vergognosa insieme e la più pericolosa . 
Essa , assoggettando 1' anima all' impero de’ 
sensi , apporta il più gran disordine mora- 
le , e cagiona un effetto del tutto opposto al 
suo proponimento ; perchè i piaceri vietati 
non hanno che la maschera ingannevole del 
piacere , ma in fondo sono veri dolori, e so- 
no seguiti da’ rimorsi , dalle agitazioni e da- 
gli affanni . Gli eccessi poi nell’uso de’ pia- 
ceri , anche permessi, sono sempre seguiti 
dalle più triste conseguenze . Vediamolo in 
dettaglio. 

L’ intemperanza nella quantità e qualità 
de’ cibi e 'delle bevande , oltreché spesso è 
cagione delle più terribili malattie , toglie 
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ancora l’uso dèlia ragione , per cui fende gli 
uomini .inetti al disimpegno de’ proprii do- 
véri . I golosi sono uomini grossolani e di- 
spregevoli . Questi porci di Epicuro in fatti 
non solo si rendono inetti ad ogni sorta di 
bene , ma si rendono anche capaci di ogni 
sorta di male ( a ) . 

in quanto a’divertimenti ve rie sono de* 
cosi pericolosi alla virtù , che in essi non 
saprebbe reggere alla prova la più rigida pro- 
bità . Se questi non si evitassero , a quali 
disordini non si andrebbe incontro ? Ma gii 
stessi onesti sollievi divengono illeciti e per» 
«iciosi , quando in essi non serbasi la dovuta 
^moderazione e dove in essi vanamente con- 
sumasi quel tempo die in più serie c più 

- — .... ... - « _____ || — 

f ; (a) La gola è peccato grave , i. Quanr 
do l’uomo ponga il suo ultimo fi ne nel ma » r 
giare , e farcia del suo ventre il suo Dioi 
a. Quando taluno mangi sino ai vomito i 
5. Quando pel soverchio cibo si renda inox 
iile al disimpegno de’ proprii doveri : 4* 
Quando si prevede che l’intemperanza nel 
mangiare potrebbe essere causa di pecpó* 
to , come di dissolutezza , ec. L’ ubbrid- 
akezza poi è sempre peccato grave (filan- 
do è volontaria in se o nella sua causa 4 
perchè disconviene gravemente alla natu- 
ra ragionevole . 
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utili occupazioni dorrebbe essere impiegato . 

Tra i divertimenti non bisogna contara 
i giuochi di fortuna , che presso di noi si 
chiamano giuochi di azzardo . La passione 
per essi non è d’ ordinario fomentata dall’a- 
more del divertimento , ma dall’ avidità • del 
guadagno . Questa passione è certamente la 
pi à terribile e la più funesta . Un uomo di- 
sperato per le perdite sofferte è capace di 
qualunque eccesso . Se voi visiterete , dice 
un filosofo , te carceri pubbliche , trovere- 
te che una gran parte di quei che vi sono 
ìfnehiusi , vi sono per cagione de' giuochi. 

La perdita delie sostanze , il dissipamento del 
patrimonio , e la rovina d’intere famiglio so- 
no le deplorabili conseguenze di questa sor- 
ta di giuochi . Ragionevolmente perciò i teo- 
logi condannano come rei di grave colpe 
quest’ insensati giuocatori . 

In quanto all’ amore che ha 1’ uno per 
F altro sesso , non occorre che io mi trattene 
ga a dipingere i mali che nell’ orribile su* 
degenerazione può esso cagionare , perchè 
tutti i libri ne sono pieni , e l’esperienza ce 
ne istruisce . Io neppure dico che quest’amo- 
re è una febbre de’ sensi , un delirio della 
' 

ragione , un traviamento del cuore , un ar* 
dorè sfrenato che si pasce di chimere cd’il* 
Iasioni , e che non fa ravvisare l’oggetto ta* 
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le quale egli è . Dico solamente con un cer- 
lébre politico , che l’amore è necessariamen- 
te una passione molle , vile, viziosa e liber- 
tina , che non appartiene che a’ sensi , dac- 
ché specialmente i costumi pubblici ne han 
fatto un commercio incostante e passeggie-r 
ro di galanteria (a) 

Ma l’ amore che chiamano platonico , 
può esser lecito ? Se questo amore si dasse, 
io lo stimerei innocente . Ma vi è veramén-. 
te o può esservi ne’costumi presenti? Mon- 
tagne ci parla molto dell’ amor virtuoso de’ 
tempi della cavalleria e de’ grandi vantaggi 
che esso produceva . Ma quando anche nien- 
te di favoloso ci fosse ne’ racconti di quegli 
amori,, sempr’ è vero però che noi non sia- 
mo più a’ tempi della cavalleria . La corru- 
zione de’ costumi presenti ha reso l’ amore 
una sorgente feconda , ma funesta di vizii , 
4i disordini e di miserie . L’ amore è una 
«chiaviti ; o non fa supporre nell’ anima de- 
gli amanti quella nobile elevazione che por-. 

-* • 1 

4 •*» * . > i ' - t i.t , t 

• S (a) L’amoUr est nécessariement une pas-? 
sion molle , làche , vieieuse , et libertine 
qui n’appartient qu’aux. sens , dès que les 
moeurs publiques n’eu font qu’un commerce- 
inconstant et passager. de galanterie. Mabljr* 


Digitized by Google 



I 


i85 : . 

ta alla virtù ; o ? avvilisce se ve la trova . 
Gli uomini sotto di ordinario immorali , e 
non sanno conoscere la propria dignità , nè 
quella vergognosa degradazione alla quale 
porta il vizio . Le donne noti sanno piu, co- 
me le donne spartane , ispirare nel cuore de- 
gli uomini l’ amore della virtù . Esse sono 
frivoli ed incostanti , e perciò non si propon- 
gono nella loro galanteria che progetti frivo- 
li ed insensati . Il loro impegno non è altro 
che quello di sedurre e di corrompere i 
giovani . Checche egli ne sia , io conchiudo 
con un filosofò , 1* amore è la più pericolosa' 
di tutte le passioni. ... Si ama una don- 
zella ? ecco un uomo perduto . Egli diviene 
inutile a tutto : egli ha preso i sentimenti di 
una cortigiana , perchè e«sa ha usurpato so- 
pra di lui un impero assoluto . Mille vizii 
ancora nascosti nel fondo del suo cuore, che 
egli ignorava’, e che avrebbe forse ignorato 
per sempre . vanno a svilupparsi . Bentosto, 
incapace di arrossire delle sue viltà , egli 
crederà di giustificarsi , se avrà assai di sfac- 
ciataggine per farsene beffe (*)'. 

1/ impurità poi è sempre un vizio, pet- 


to 


IH. 


(*) Mably. Principes de morale . Liv. 
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eh’ è sempre un grandissimo disordine ser- 
virsi come di fine di ciò che nelle disposi- 
zioni della provvidenza non deve servire che 
di mezzo . 11 piacere che la natura offre nel- 
1’ unione de’ due sessi , non è che un mezzo 
per portarli a quelle azioni , dalle quali di- 
pende la propagazione della specie . Or è 
certo che questa non si può avere se non nel 
maritaggio («) . Ogni altro congresso quin- 


» f » 

(a) Noi siamo in un tempo in cui il 
libertinaggio fa riguardare con avversione , 
e anche con dispregio , il matrimonio di’ è 
la piu dolce di tutte le società , e il più 
rispettabile e il più santo di tutti i nodi . 

Quindi gli uomini e le donne , come si di- 
ce , a buona fortuna, vi sono in grandissimo | 
numero , e la dissolutezza non è più in or- 
rore . L' alienazione dal maritaggio è il più 
chiaro segno della corruzione di un popo- 
lo. Ma chi sa se il male, - passando avan- 
ti, non renda tra noi necessaria una leg- 
ge che ponga freno al celibato non abbrac- 
ciato per virtù ma per libertinaggio ; co- 
me vi fu necessaria una volta in Roma in 
simili circostanze , quando i costumi cor- 
rotti facevano sì che i cittadini si ricusas- 
sero al maritaggio , per vivere in un Vi- 
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di fra 1' uomo e la donna , e molto più ogni * 
altro modo di soddisfare a* piaceri impuri , 
che non tenda ad un tal fine , sono azioni 
disoneste ed ingiuste , perchè contrarie alle 
mire della provvidenza ed all* ordine del 
mondo . 

Ma è un bisogno della natura , dicono 
i libertini , ch J è necessario soddisfare . Io 
potrei rispondere con un autore che non è 
loro discaro (*) che questo bisogno non ha 
la sua sorgente nella natura , ma nella volon- 
taria depravazione de’ sensi . Ma sia esso un 
bisogno ; comechè ogni naturale desiderio è 
un bisogno naturale , non è però indispensa- 
bile come quello del mangiare : è un biso- 
gno che può vincersi , e che di fatti gli uo- 
mini virtuosi vincono con vantaggio. La prov- 
videnza , la quale lo ha dato all' uomo , gli 
ha anche ordinato il modo di soddisfarlo . 
Fuori di questo modo dalla provvidenza pre- 
scritto e dettato dalla retta ragioòe , non è 
lecito soddisfarlo , senza che o si cada nel 
vizio che degrada Vuomo , o nel delitto che 



zioso celibato eff è così contrario al bene 
della società ! 


(*) Rousseau Nouvel. Helois. Par. 11. 
Lctt. XXVII, 


Digitized by Google 



làs 

nuoce alla felicità del genere umano , e che 
•viene j>oi per un necessario ritorno a ricade- 
re in danno di quello stesso che )o commet- 
te . La purità , prosegue il citato autore , si 
Sostiene da se medesima ; i des.ideni sempre 
repressi si accostumano a non rinascere , e 
le tentazioni non si mojtiplioafio phe per la 
abitudine di soccombervi («) . 

Ma oltre di ciò pl\p di male e di Umi- 
liante contiene in se medesimo; oltre di quel-* 
lo stupido abbrutimento al quale conduce il 
vizio dell’ impurità , suole ,anche di ordina-» 
rio essere accompagnato da tali circostanze , 
che lo rendono spmmanmute pericoloso e de- 
testabile . Qual gran flabello infatti non è 
per la società l’ adulterio ? Quali mali t qua- 
li disordini non apporta alle famiglie ; qua- 
li violazioni de’ dritti altrui ? Che enormità 
mai non è quella di sedurre una donzella , 
e di covrire di abbrobrio una famiglia ? Ghn 
delitto non è mai l’ incesto che qon rispetta 
i sacri vincoli del sangue e deli’ amicizia ? 


(a) La parete se soutient par elle mè- 
jnc j les desirs toujours roprimés s’àccoute- 
racnt a ne plus renaitre , et Ics tentations ne 
se muUiplieut que, par l’iiabitude d’y succom- 
ber. Ibid. < 


Digitizedby C 


V 


• ' 

Clie abbonii nazione , che eccesso per un uo- 


ino ragionevole, e molto più per un cri- 
stiano , P abbandonarsi a que’ viz-ii che fan- 
no arrossire la natura ? E pure un cuore che 
siasi lasciato una volta corrompere dalla dis- 
solutezza , è capace di tutte le ahbominazio- 
ni e di tutte le enormità. La perdita del pu- 
dore , di’ è la siepe della virtù , come lo 
chiama Platone , la perdita della stima , del- 
le sostante , della salute ed anche della vita, 
sono i funesti -elfetti di questo vizio . 

Il vangelo però , eh’ è una religione di 
purità e di santità , altamente coadaq na que- 
sto vizio . S. Paolo , facendo P enumerazio- 
ne delle varie specie del medesimo, dice che 
tutte escludono dal regno de’ cieli («) . E 
P apostplp S. Pietro ha gli uomini dissoluti 
come meritevoli di maggior gastigo (ò) .. 
felice quelPuomo che sa amare la castità dal- 
la quale , come dice un tUosoio , dipendono. 

. : < ' k . 

V 

1 

(«) Ved. V Ep. /. a * Corinti al cap. 
VI. 9. e seguente . 

(ò) Novit Dominus pios de tentatìone eri- 
pere , iniquos vero in die judicii reservare 
cruciandos , magis autem eos qui post car- 
nee» in concupiscentiae immunditiis ambulant. 
li. Ep. B. Pet. cap. II. vv. 9. tu. 

. 1 

« 

/ \ 
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là sanità , la forza , il coraggio , la virtù e 
tutti i veri beni dell’uomo ! E beati colo- 
ro che hanno un cuore puro , dice il Mae- 
stro di tutti i sayii del mondo , perchè essi 
avranno la sorte di godere Dio (a) . 

L’ impurità è peccato grave , e non am- 
mette parvità di materia , perchè contiene 
sempre un grave disordine, almeno per par- 
te del fine . Così insegnano i teologi , i qua- 
li poi si occupano in definire e descrivere le 
varie specie della medesima . Sarebbe da de- 
siderarsi che fossero meno analitici nel par- 
lare di un vizio eh’ è troppo grossolano, per 
potersi ignorare da chiunque abbia ' il senso 
comune , e che è troppo lubrico per poter- 
ne parlare senza pericolo e senza offendere la 
decenza . Perciò S. Paolo comanda che non 
si nomini neppure tra’ cristiani , che debbo- 
no esser santi. Fornicatici et omnis immuri - 
ditia , nec nominetur in vobis , sicut decet 
sanctos . Ep. V. 3. 



(a) Beati mundo corde quoni^m ipsi De- 
trai videbunt. Matth, V. 8. 
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capo xvm. 

t ' ' 

é 

«. * I 

2)e//’ obbligo f he V uomo , specialmente 
, i7 cristiano , ha di moderare le pro- 
prie passioni . 

Il grande oggetto della saggezza filosofica 
ed evangelica è certamente quello di mode- 
rare e dirigere le passioni . Poiché , Sicco- 
me queste, moderate e ben dirette dalla ra- 
gione ad un fine onesto, possono essere gl’i- 
strumenti della umana felicità ; cosi, ove 
arrivino a scuotere P impero della ragione , 
divengono le cagioni funeste de’ più gran ma- 
li e de’ più enormi delitti . Senza le passioni 
1’ uomo non sarebbe che una statua inani- 
mata ; eia ragione stessa anneghittita e fred- . 
da non ci sarebbe che di niuno o di pophis- 
simo uso , per provvedere alla nosfra con- 
servazione ed alla nostra felicità. Ma 1’ uo- 
mo , dominato dalle passioni e schiavo de’ 
suoi sensi , non è che un furioso , o un 
bruto . L’ uomo , dice un autore celebre , 
che si abbandona ciecamente alla sua pas- 
sione , senza lasciar tempo alla ragione 
di riprendere il suo impero sulla immagi- 
nazione passiva , differisce unicamente nel 
grado e nella durata dello smarrimento 
da coloro che sono attualmente in demen - 

* v 
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rarci quella rinnegazionc giusta di se stesso , 
la quale non in altro consiste die nel rinun- 
ciare a' cattivi desiderii , nel frenare le no- 
stre passioni , e ben dirigerle , per farle ser- 
vire all' onestà ed alla virtù . Se alcuno 
vuole seguirmi , dice Gesù Cristo ; cioè , 
se alcuno vuole imitare gli esempii di virtù 
che io gli ho dati , ed osservane la divina 
legge ; rinuncii a se stesso , cioè rinuncii 
a' suoi folli desiderii ; prenda la sua croce , 
cioè si armi di pazienza , e mi segua (a) . 
E r apostolo S. Paolo , esortandoci a vive- 
con pietà , con sobrietà e con giustizia , ci 
ordina di rinunciar prima all' empietà , alle 
passioni ed all’ attacco sregolato a’ beni del 
secolo ( b ) . Senza dunque premettere questa 
rinunzia , non si possono adempiere nè i do- 
veri che abbiamo verso Dio , nè quelli che 
abbiamo verso noi stessi , nè quelli che ab- 
biamo verso degli altri . Non sono infatti 
che le passioni disordinate quelle che ci fan- 
no violare i nostri doveri.' 1 - j 

(a) Qui vult venire post me abneget se- 
metipsum , tollat crucem suam et sequatyr 
Ine . Matth. XVII il\. 

(b) Abnegautes impietatem , et ssecula- 
ria desideria , sobrie , pie , et juste vivamus 
in hoc siculo. TU. n. ia. 

* a5 


>94 

Sarebbe inutile trattenerci più a lunga 
a dimostrare una verità eli' è per se stessa 
troppo nota ; che i filosofi gentili conobbe- 
ro col solo lume della' naturai ragione , e di 
cui l’esperienza continua non lascia d’ istru- 
irci . Poiché noi vediamo tutto giorno e toc- 
chiam colle mani quanto le passioni disor- 
dinate arridano di danno non solo alle per- 
sone ed alle famiglie private, ma alle società 
intere ed alle nazioni . Oltreché , la sempli- 
ce descrizione che ne’ precedenti capi abbiam 
fatta de’ disordini delle passioni , non basta 
a provare 1’ obbligo che noi abbiamo di ve- 
gliare , per tenerle a freno e ben dirigerle? 

j, • • 5 •< 

Articolo 1. - ‘ 

I ' , '» ; , . « r f 

. * k \ . 

De’ mezzi per ben moderare e dirigere 

, r te pasMpnt' 

L - . •• i j 

a prima regola che non si vuol mai per- 
dere di vista nella direzione e moderazione' 
delle passioni , è , che P uomo è più libero 
^ di evitare le tentazioni che capace di vin- 
cerle . Chi infatti non sente quanto sia più 
facile fuggire le occasioni pericolose , che 
reprimere le passioni disordinate ? Ma la pri- 
ma e principal cagione del disordine delle 
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passioni è nella impressione che gli oggetti 
esterni fanno su i nostri sensi . Dalle passio- 
ni disordinate nàscono poi le cattive azioni e 
le nostre miserie . 

Di qui segue che il primo ed il più es- 
senziale dovere dell' uomo che ama di esser 
buono e onesto , è quello di esaminar bene 
la natura degli oggetti che agiscono su' suoi 
sensi , per fuggire tutti quelli che possono 
far nascere passioni o troppo violente o ini- 
que ;• e per fermarsi solamente in quelli che 
possono in lui risvegliare affetti lodevoli e 
moderati 

* Ma affinchè questa regola abbia lo svi- 
luppo che P importanza della cosa richiede , 
è necessario avvertire , che se tutti gli og- 
getti che fanno sopra i nostri sensi delle 
impressioni piacevoli tendessero sempre a 
perfezionarci ed a conservarci , e se quelli 
che cagionano impressioni dispiacevoli ten- 
dessero costantemente a distruggerci o a de- 
teriorarci ; noi non dovremmo far altro ehè 
abbandonarci con sicurezza a queste due sor- 
te d’ impressioni , per provvedere alla nostra 
felicità . In questo caso * noi non avremmo 
bisogno di morale , perchè i sensi e non la 
ragione sarebbero la nostra guida . Ma di^- 
sgraziatamenle non tutti gli oggetti che ci 
cagionano delle impressioni gradevoli ci so- 



no sempre utili ; nè quelli ehe , per un effet- 
to contrario, in noi cagionano impressioni di- 
spiacevoli , ci sono sempre perniciosi . Soven- 
ti volte un oggetto che ci cagiona un' attua- 
le impressione piacevole , non ci è che al 
sommo pernicioso ; perchè o ci priva di pia- 
ceri più solidi e più lunghi , o ci apporta 
de’ più lunghi c più grandi dolori. Ed all' 
opposto , tante volte un oggetto che attual- 
mente ci arreca sensazioni moleste , ci è ef- 
fettivamente utile , perchè , oci produce pia- 
ceri più grandi , o da dolori più lunghi e 
più vivi ci allontana . Per non essere quindi 
trastullo de’ falsi piaceriyde’ falsi dolori e 
delle stolte e disordinate passioni che ne 
risultano , è necessario di meditare * di ri- 
flettere , di paragonare , d' imparare a qua- 
li segni noi possiam riconoscerne il vero ca- 
rattere , per cercar con sollecitudine quegli 
oggetti che ci cagionano un piacer vero e 
solido , e fuggire quelli che non hanno se 
non 1’ apparenza menzognera del piacere , ma 
che in realtà non danno che de' veri dolori . 
- Or tutti gli oggetti , valevoli a risve- 
gliare in noi delle passioni , le quali portano 
alla trasgression de’ doveri che noi abbiamo 
o verso Dio T o verso noi stessi , o verso 
degli altri , e che perciò sono dalla retta., ra- 
gione riprovati' c dalla legge vietati, sono 
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sempre a noi perniciosi , per lusinghiero che 
sia 1’ aspetto del piacere sotto del quale ci 
si presentano . Poiché è cosi connesso d' or- 
dinario il male fisico al morale , che non 
vi è violazione de' nostri doveri , che non 
sia accompagnata dalla pena e dal dolore . 
Siamo quindi obbligati di fuggire tutti que- 
gli oggetti che possono far nascere tali pas- 
sioni. Cosi Salomone sarebbe stato obbligata 
di fuggire la conversazione delle donne stra- 
niere^ perchè poteano indurlo a violare i 
suoi doveri verso Dio col farlo idolatrare . 
Sansone , per provvedere alla sicurezza della 
propria vita , dovea fuggire la confidenza 
colla donna filistea . Davide non dovea fer- 
mare i suoi sguardi sulla moglie di Uria , 
che in un aspetto pericoloso a lui presonta- 
vasi , se non voleva contrarre quella iniqua 
passione che gli fece commettere de’ cosi e- 
normi delitti , e che lo rendette cosi ingiu- 
sto e così ingrato col migliore degli officia- 
li de' suoi eserciti». . .. * ; - 

È inoltre da ben valutarsi il pregio de- 
gli oggetti che agiscono sopra di noi , per 
vedere quanto possono meritare la nostra sti- 
ma ed il nostro amore ; acciocché il nostro 
attaccamento per essi non sia disordinato ed 
eccessivo . Merita certamente la stima e 1* a-, 
mor del marito una moglie fornita di grazie 
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e di virtù ; ma egli sarebbe folle e colpe- 
vole nell' amarla sino al punto di sagrilicar 
tutto, a questo amore (a). 

Questi sono i consigli che 1 » filosofia dà 
all’ uomo , acciò egli posssa conservare il suo 
impero sulle passioni e non farsi da esse tra- 
viare . Ma la religione viene ad autorizzare 
questi consigli , ed aggiungerci maggior 
forza co’ divini suoi precetti . w Se alcun og- 


• ■ * 

(a) Diceva perciò un filosofo , che 
tutto è calcolo nella morale . Tutto infatti 
nella morale riducesi a calcolare quanto 
di bene o di male un oggetto possa a noi 
portare , per determinarci a seguire 'quel- 
li che ci promettono più bene che male ^ e 
e fuggire quelli < che possono cagionarci 
più male che bene . Quindi soggiunge , che 
ogni azione , la quale non deve produrre 
che male per 1 ’ agente » è un’ azione moral- 
mente impossibile per un uomo che pensa 
( Fautore dell’ opera intitolata des Prin- 
Cipes de philosophie morale , a Genève 1 764 H 
E d’ avvestirsi però che in questo calcolo 
deve sempre entrare il premio e la pena 
dell* altra vita , per avere il risultato in - 
tero del bene e del male che in ogni azio- 
ne ritrovasi. • ; * •• ■ 
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getto ti sia caro quanto 1’ occhio * o ti sia 
necessario - quanto la mano e quanto il pie* 
de , allontanalo da te , se questo ti pub es- 
sere occasione di peccato’’, e 9e ti può in- 
durre a cattive azioni (a) . » 

Ecco il precetto del vangelo . Questo 
dunque non ordina di non far uso degli oc- 
chi , i quali son fatti per vedere , e degli 
altri sensi che Dio ha dati all’uomo per ben 
usarne ; ma ha vietato bensì di farne un cat- 
tivo uso coll’ applicarli a quegli oggetti , « 
coll’ aprirli a quelle impressioni che possono 
o di soverchio esaltare le passioni , e far lo* 
co scuotere l’ impero della ragione,, o di fa» 
nascere dri quelle che , viziose in loro stesse, 
sono dalla retta ragione riprovate e dalla leg- 
ge proibite . Calunniano dunque il vangelo 
coloro che, per Screditarlo, dicono che dal , 
medesimo all’ uomo si vieta 1’ uso de’ sensi . 

Ma la morale qui sopra esposta non de- 
ve intendersi nel senso che potrebbe darle 
uà’ austerità pedantesca . Essa non insegna 
all’ nomo di privarsi di tutti gli oggetti pia- 
cevoli ,.ma solamente di quelli che potrei»- 

r 

' ■ -•* • . ' 

(e) Si autem manus tua , vel pes tana 
scandalizat te, abscinde eoo», et projice ahs 
te. Matth. XVIII. tv. 8. g. 
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essa stessa una corruzione . Cotrumpere et 
corrompi saeculum voiatur : era la defini- 
zione che dava della moda un sensato auto- 
re gentile . 

Che se taluni vi sono di cuore cosi cor- 
rotto , che ogni remoto pericolo per essi è 
diventato prossimo , e che per 1* abitudine 
contratta di abbandonarsi ad ogni sorta d* 
impressione hanno fortificata la facilità di ap- 
passionarsi ; questi debbono a loro stessi im- 
putare la necessità nella quale volontariamen- 
te si sono posti di cedere ad ogni occasione 
anche leggiera , che per essi , attenta la lo- 
ro depravazione , potrebbe essere fatale , 

Del resto le violenze che noi dobbiamo 
farci per iscansare alcuni pericoli, sono abbon- 
dantemente compensate dal piacere che ri- 
trovasi nella calma delle passioni e nella pa- 
ce e tranquillità dell' anima'. Quanto è me- 
glio per la nostra felicità soffrir la pena di 
alcune privazioni , anzi che esporci a certi 
terribili e pericolosi combattimenti, o-' essere 
la vittima delle più insensate passioni ! Feli- 
ce , esclama un filosofo , chi di questa vita 
può offrire un prezzo alla virtù ! 

Passiamo al secondo mezzo necessario 
per ben regolare le nostre .passioni . Già si è 
osservato innanzi che le passioni riconosono 
la lor cagione principale nella vivacità dell 4 

* a6 



202 

immaginazione . Or in due modi 1’ immagi» 
nazione può far traviare la nostra ragione nel 
regolamento delle passioni ; cioè , o richia- 
mando l’immagine degli oggetti con troppo 
di vivacità , e presentandoli in un aspetto 
esagerato di bene o di male che essi natu- 
ralmente non hanno ; o associando più idee 
e formandone degli oggetti chimerici che non 
han potuto esistere giammai , e proponendo- ' * 
gli alla mente come reali. Nel primo caso le 
passioni risvegliate da quegli oggetti reali , 
ma esagerati , faranno nascere delle passioni 
sregolate ed esaltate : quindi P amore , P o- 
dio , la speranza , il timore , ec. per quegli 
oggetti saranno eccessivi , e perciò cagioni 
di disordini , di errori e di miserie . Nel 
secondo , siccome gli oggetti sono chimerici, 
le passioni che ne risultano sono chimeriche 
aneora , e si debbono piuttosto chiamare il- 
lusioni che c’ ingannano , e follie che ci per- 
dono . Quindi è che i giovani e tutte le per- 
sone che hanno immaginazione troppo viva 
sono più soggetti alla violenza ed a’ disor- 
dini delle passioni . * - » 

Ma P immaginazione che fa nascere le 
sregolate passioni è anche quella che le rin- 
nova , le fortifica, e le perpetua, nate che 
siano una volta . Ciò essa lo fa coll’ associa- 
re .all’idea dell’ oggetto della passione , ch’è 
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pii viva , un gran numero di altre idee , 
pe' rapporti non solo vicini , ma anche ri- 
moti che possono avere coll' idea principale; 
onde da taluno si è detto che un’ anima ap- 
passionata interessa 1* universo intero alla sua 
passione , e che tutti gli oggetti della natu- 
ra sono atti a richiamare l’immagine dell’og- 
getto pel quale si sente la passione * Per la 
legge quindi dell’associazione delle idee , l’im- 
magine di ogni oggetto , eh’ è in qualche 
modo associata a quella dell’ oggetto della 
passione , è atta a rinnovare quelle scosse e 
quelle impressioni, le quali fortificano la pro- 
pensione verso di quel medesimo oggetto ; e 
la passione per la legge dell’abitudine si rin- 
nova , si fortifica e si perpetua . 

Importa quindi all' uomo saggio il ser- 
per bene governare la sua immaginazione . 
Ciò si fa , ì . Coll’ avvezzarsi per tempo a 
non abbandonarsi alle sue illusioni , ed a 
conservare sempre l’impero della ragione so- 
pra di quella , in guisachè la rivolga dove 
più le aggrada : a. Col fuggire tutti quegli 
oggetti che possono per 1’ associazione ripri- 
stinare l’immagine dell'oggetto della passio- 
ne , e tutte quelle cagioni che in qualunque 
modo possono riscaldare 1’ immaginazione , 
come sono il soverchio cibo , i liquori spi- 
ritosi , oc. 3. Con contrarre l’abito di esti- 
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a rendersi stimabile agli occhi dell’ Essere 
supremo ed agli occhi proprii ; consideran- 
do che quanto più la virtù eleva 1’ animo e 
e nóbilita 1* uomo , tanto più il vizio 1’ avvi- 
lisce, e lo degrada. Perchè mai le cattive 
azioni , alle quali portano le passioni smode- 
rate , di ordinario amano di nascondersi agli 
occhi altrui , se non perchè hanno qualche 
cosa di umiliante e di vergognoso? Or per- 
chè , quando anche sia solo , non deve l' uo- 
mo temere di rendersi spregevole agli occhi 
suoi proprii ? L’ uomo deve badare ad ono- 
rarsi per essere onorato dagli altri ; nè può 
meritare il rispetto altrui chi non ne ha per 
se stesso. A quest’ effetto giova il conside- 
rare la deformità delle passioni disordinate » 
i tristi effetti che ne risultano , i rimorsi che 
cagionano , i precipizii a’ quali conducono . 

Bisogna però seriamente badare che que- 

sua dignità conte cristiano , ed inspirar- 
ci abbonimento alle ignominie , che sono 
le conseguenze delle passioni , S. Paolo di- 
ce che i cristiani sono tempii dello Spiri - 
to Santo . Sono pur degne di esser notate 
le parole del pontefice S. Leone : Àgnosce, o 
christiane, dignitatem tuam; et divina; consors 
factus naturae, noli in veterem vilitatem dege- 
neri conversatione redire. Scr. I. de Nat. Dom. 



&o6 

j , 

st’ alta idea che 1* uomo deve avere di se , 
non gl* ispiri della presunzione che lo espon- 
ga a temerarii combattimenti , e che gli fac- 
cia di soverchio confidare nelle proprie fer- 
ie. Imperciocché , siccome non avvi cosa che 
sia tanto capace di portar 1’ uomo al vizio 
quanto la viltà ed un' eccessiva timidezza ; 
così non vi ha cosa più capace di precipitar- 
lo nelF abisso delle iniquità , quanto una 
cieca e temeraria presunzione. 

Se perciò , malgrado quella nobile ele- 
vazione di animo della quale abbiamo biso- 
gno , e di quegli sforzi generosi che ci so- 
no necessarù per ben operare , noi sentiamo 
' la propria ignoranza , la propria debolezza , 
e la propria miseria ; se , malgrado • la stim* 
che dobbiamo avere della virtù che ci ono- 
ra e ci nobiliti , ci sentiamo portati al vi- 
zio ed al delitto che ci avviliscono e ci de- 
gradano ; ne segue che noi abbiamo assolu- 
tamente bisogno dell’ appoggio della religio- 
ne , per vincere le nostre passioni ed operare 
il bene . Poiché non è che la religione quel- 
la che , unendoci all’ Essere supremo , e fa- 
cendoci da lui dipendere , apre tra noi e lift* 
quel santo commercio di grazie , delle qua- 
li ci fa d’ uopo per la pratica della virtù . 

Il IV. mezzo adunque per beA regolare 
le passioni e moderarne 1* ardore , è il buon 
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uso de’ soccorsi che offre la religione , e spe- 
cialmente dell' orazione . Ignoranti e debo- 
li come siamo , da chi mai potremmo noi 
aspettare il lume e la forza di cui abbiamo 
bisogno per conoscere il bene e seguirlo , 
e per conoscere il male ed evitarlo , se non 
da Dio eh’ è la sorgente dell' uno e dell’ al- 
tra ? E come mai potremmo da lui aspettar- 
celi senza domandarglieli, e senza ben usare 
de* mezzi che egli nell’ ordine delle sue mi- 
sericordie ci ha dati , per comunicarci mercè 
di essi quella forza celeste, quel sovrano pò? 
tere di cui abbiamo bisogno per operare ? 

Dal mezzo delle tenebre del paganesimo 
Socrate gridava agli uomini : Pregate Dio 
j per ottenere la grazia di conoscerlo , e per- 
chè egli vi accordi i beni che vi sono ve- 
ramente utili . Ma quale bene può esserci 
più utile della virtù ? Domandiamo adunque 
a Dio la grazia di praticarla con cuore sem- 
plice e con inalterabile costanza . 

Questi sono i mezzi più generali e più 
nccessarii per ben regolare le passioni . Ma 
non sono che pochissimi quelli che se ne 
valgono nella loi’O condotta. Qual meraviglia 
dunque se T impero delle passioni è tanto 
esteso ; se la morale è generalmente cosi de- 
pravata ; se i costumi sono cosi corrotti ? 

Uomo , composto prodigioso di due so- 
stanze fra loro opposte , misto ammirabile e 
misterioso di grandezz e di miseria , di di- 
• gnità e di bassezza , non dimenticar giam- 
mai che t» sei latto per esser felice ! Ma sov» 
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vengati purè che tu non potrai essere feli- 
ce , se non sarai saggio e virtuoso . È vero 
che il sentiero della virtù che tu devi per- 
correre è stretto , scabroso e circondato di 
pericoli ; ma Iddio ti ha fornito di tutte le 
facoltà necessarie per potervi camminare con 
sicurezza . Egli ti ha data la ragione per co- 
noscere il bene : ascolta i di lei consigli . 
Ti ha data la libertà per operare di tua 
propria elezione : sappi servirtene per isce- 
gliere il Lene , e per evitare il male . Ti 
ha date le passioni come molle per farti agi- 
re : sappi moderarle e ben dirigerle . Tutti 
questi soccorsi non ti erano sufficienti. I/Es- 
scre sovranamente benefico ti offre soccorsi più 
poderosi e più efficaci in una religione di san- 
tità e di bontà che ti ha data . Questa ti mette 
in commercio col cielo , e ti apre le vere sor- 
genti del lume e della forza . Rispetta questa 
divina religione , e non trascurare di valerti de' 
mezzi di grazia e di salute che ti offre . Ella 
non ti avverte della tua debolezza , se non per 
darti un rimedio contro P orgoglio , e per 
renderti cauto , vigilante ed attento . Ma es- 
sa t’ ispira ancora una nobile elevazione di 
anima per portanti al bene che P ingrandi- 
sce , e farli fuggire il male che ti degrada . 
Uomo , essere privilegiato della natura , es- 
sere tanp onorato dal tuo Creatore , profitta 
di tutti questi doni , e sappi essére virtuoso 
per poter essere felice ! 

I ■ • 

Fine della prima parte . 
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